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PROLOGO

Este livro destina-se aos entes mais raros.
E talvez mem sequer enconlre um unico. Esses
seriam 08 que entendem o wmew Zaratusira:
como poderia eu misturar-me sequer com aqueles
a quem, a partir de hoje, v@o mascer ouvidos?
— 386 o depois de amanhd me pertence. Hd homens
que nascem postumos.

As condi¢des que é preciso ter para me com-
preender, e para me compreender com neces-
sidade — com demasiada precisdo as conhego.
E preciso ter uma rectid@o nas coisas do espirito
vizinha da dureza, e i880 apenas para suportar a
minha gravidade, a minha paixdo. E preciso ter
a pratica de viver sobre montanhas — de ver
abaixo de si a actualidade, lamentdavel e tagare-
lante, da politica e da raiva egocéntrica dos povos.
E preciso ter-se tornado indiferente, é preciso
nunca perguntar se a verdade serve, se pode tor-
nar-se fatal... Uma predileccdo da forca pelas
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questoes que hoje minguém tem a coragem de
encarar; a coragem do que € proibido; a pre-
destinacdo do labirinto. A experiéncia das sete
solidoes. Ouvidos novos para uma nova musica.
Olhos para o mais longinquo. Uma consciéncia
nova para verdades mudas até ao dia de hoje.
E uma vontade de economia de grande estilo: o
entesourar da for¢a, do entusiasmo... O respeito
para consigo, o amor por si; a liberdade absoluta
consigo proéprio...

Pois bem, esses sdo 0s meus unicos leitores,
0s meus verdadeiros leitores, os meus leitores
predestinados: que importa o resto? — O resto
é apenas a humanidade. — E preciso ser supe-
rior & humanidade pela forga, pela altitude da
alma — pelo desprezo...

Frederico Nietzsche



— Olhemo-nos de frente, somos Hiperbéreos
— sabemos & saciedade quio distanciados vive-
mos. «INem sobre a terra, nem sobre a igua, con-
seguiras encontrar a estrada que conduz aos
Hiperboreos» : ji a nosso respeito o sabia Pindaro.
Para além do norte, do-gelo, da morte — a nossa
vida, a nossa felicidade... N6s descobrimos a feli-
cidade, n6s conhecemos o caminho, nds encon-
tramos a saida através de milénios inteiros de
labirinto. E quem, além de nds, a encontrou? —
Seria acaso o homem moderno? — «Nao sei onde
ir, onde chegar; sou tudo aquilo que ndo sabe
onde ir, onde chegar» — geme esse homem mo-
derno... K € dessa modernidade que estamos
doentes — da paz apodrecida, do compromisso
cobarde, de toda a equivoca virtude moderna do
sim e do nao. Essa tolerdncia, essa largeur * do
coragao, que «perdoay tudo porque tudo «com-

* Esta e todas as palavras seguidas de asterisco estdo
em francés no original.




preende», € para nés como o siroco!. Antes
viver nos gelos que entre modernas virtudes
€ outros ventos do sul!... Eramos pois bastante
valorosos, éramos de nossa natureza menos
domésticos que qualquer outro: mas por longo
tempo desconhecemos onde ir com o nosso valor.
Tornamo-nos sombrios, chamavam-nos fatalistas.
O nosso fado —era a abundincia, a contensio,
0 crescer das forcas. Tinhamos uma sede de raio
e de accoOes, estivamos nos antipodas da felici-
dade dos débeis, da «resignacio»... Pelo nosso
ar ia uma tempestade, a natureza que somos
ensombrava-se — pois ndo tinhamos rota alguma.
Férmula da nossa felicidade: um sim, um nio,
uma linha direita, um fim...

2

O que & o bom? — Tudo o que eleva 0 homem
no sentimento do poder, na vontade do poder,
no préprio poder.

O que é o0 mau? —Tudo o que nasce da
fraqueza.

O que é a felicidade ? — O sentimento de que

0 poder cresce —de que uma resisténcia foi
vencida.

' Vento seco e ardente que vem do deserto.
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Nenhuma satisfacdo, mas mais poder; acima
de tudo nenhuma paz, mas a guerra; nenhuma
virtude, mas a aptidao (virtude ao estilo Renas-
cenca, virtu, virtude sem moralismos).

Quanto aos débeis, aos incapazes, esses que
perecam: primeiro principio da nossae caridade.
E que os ajudem enfim a perecer.

O que € mais pernicioso que nao importa
qual vicio? — A compaixdo activa por todos
os débeis, por todos os incapazes — o cristia-
nismo...

3

Nao é o problema daquilo que vira a seguir
a humanidade na sucessdo dos seres, que aqui
apresento (—o homem é um fim—): mas
qual o tipo de homem que devemos produzir,
que devemos querer, como sendo de uma quali-
dade superior, mais digno da vida, mais certo
do futuro.

Esse tipo de qualidade superior, ja por mais
de uma vez existiu: mas como um feliz acaso,
como uma excepgao, nunca como algo pretendido.
Mais ainda, foi precisamente ele que inspirou o
maior pavor, ele foi, por assim dizer, o apavo-
rante — e do fundo do pavor, foi o tipo inverso
a ser pretendido, produzido, obtido: o animal
doméstico, a besta greghria, a besta doente
homem — o cristao...
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4

A evolucio que a humanidade representa
ndo € um progresso para algo melhor ou mais
forte ou mais elevado como todos hoje em dia
acreditam. O «progresso» ndo passa de uma
ideia moderna, ou seja, uma ideia falsa. O Euro-
peu de hoje, no que se refere ao seu valor,
fica muito aquém do Europeu da Renascenca:
ndo ha qualquer lei segundo a qual desenvol-
ver-se seja forcosamente elevar-se, aumentar, for-
tificar-se.

Sob um outro aspecto, existe uma cons-
tante frutificacdo de ecasos isolados, nos mais
diversos locais e provindo das mais diversas
culturas, nos quais se manifesta efectivamente
um tipo superior: algo que, em relacio ao con-
Junto da humanidade, é uma espécie de super-
-homem. Esses felizes casos de grande éxito
foram sempre possiveis. E hi mesmo linha-
gens, racas inteiras, povos que podem, em
certos casos, representar um semelhante acertar
no alvo.

5

E proibido embelezar, suavizar o cristia-
nismo: ele travou uma guerra de morte contra
este tipo de homem superior, baniu todos os
instintos inatos deste tipo, destilou esses ins-
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tintos para deles extrair o mal, o malévolo
«~0 homem forte como tipo do reprovavel, o -
«réproboy. O cristianismo tomou o partido de
tudo o que é débil, baixo, incapaz. Extraiu um
ideal da coniradigcdo frente aos instintos conser-
vadores da vida forte; corrompeu a razao das
naturezas, mesmo das mais fortes no que se
refere ao espirito, levando-as a sentir como cul-
padas, como enganosas, como seducdes, os valores /
supremos do espirito. O mais lamentavel exemplo:
a corrupcao de Pascal que acreditou estar a sua
razao corrompida pelo pecado original; estava
corrompida, mas apenas pelo seu cristia-
nismo!

E um espectaculo doloroso, horruéql 0 que
acaba de se me deparar: levantei o pano sobre
a corrup¢@o do homem. Pelo menos na minha
boca, a palavra escapa a suspeita de conter
qualquer acusacao moral contra o homem. Esta
palavra — quisera sublinhéd-lo de novo — é pre-
ciso entendé-la pura de moralismos: entendé-la
no sentido em que essa corrupcdo a sinto eu
mais viva exactamente onde sempre se aspirou,
e com maior consciéncia, a «virtude», a «divin-
dade». Entendo corrupcao, té-lo-ao adivinhado,
no sentido de décadence *: afirmo que todos os
valores nos quais se resume para a humanidade
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actual o extremo ponto do desejavel, sio valeurs
de décadence *.

Digo corrompido um animal, uma espécie ou
um individuo que perdeu os seus instintos, que
escolheu, que preferiv o que lhe é desfavoravel.
Uma histéria dos «sentimentos sublimess, dos
«ideais da humanidade» —e é possivel que me
veja obrigado a conta-la — equivaleria quase a
explicar porque estd o homem tfo corrompido.
Quanto a vida, ela € para mim instinto de cres-
cimento, de duragio, de acumulacio das forcas
de poder: onde quer que falte a vontade do
poder, hé declinio. Afirmo que essa vontade falta
a todos os valores supremos da humanidade
—que, sob os mais sagrados nomes, o poder
esta nas maos dos valores do declinio, dos valores
niulistas.

Chamam ao cristianismo religido da pie-
dade. — A piedade esti em contradicio com as
emocOes ténicas, as que elevam a energia do
sentimento vital: a acg@o que ela exerce é depres-
siva. Quando alguém se compadece perde
forca. E ainda pela piedade que cresce e se
multiplica o desperdicio de forca que o sofri-

\‘/

|

[

;

mento, por si préprio, implica ji para a vida. /"

O proprio sofrimento torna-se, pela compaixo,
contagioso; em certos casos, pode-se chegar por

14




esse facto a um desperdicio de vida e de energia
vital cuja soma se encontra numa relacgao
absurda perante o gquantum® da causa
(—como o caso da morte do Nazareno-—).
Eis o primeiro ponto de vista; mas existe um
outro, ainda mais importante. Se medirmos a
piedade pelo valor das reacgbes que geral-y
mente suscita, caracteriza-se ela entdo, ainda )
mais claramente, como uma ameaga contra a vida.
A tracos largos, a piedade contradiz a lei da
evolucio, que ¢&é a da selecgdo. Conserva o
que esta pronto para o declinio, defende-se a‘
favor dos deserdados e condenados da vida; e,
pela abundédncia de dejectos de toda a ordem,
que mantém vivos, € a propria vida que ela
confere um aspecto ligubre e duvidoso. Ousou |
chamar-se virtude a compaixdo (—em qual-
gquer moral nobre é considerada uma fra-
queza —) ; foi-se mesmo mais longe, dela fazendo
@ virtude, o solo e a fonte de toda a virtude —
claro que isto s6 foi feito, e é necessario
nunca o esquecer, com base numa filosofia /
que era niilista, que inscrevia no seu pendao
a megacdo da vida. Neste ponto tinha Scho- )
penhauer razao: a vida € negada pela pie-
dade, que é ainda mais digne de ser negada
— compadecer-se € a pratica do niilismo. Uma |
vez mais, esse instinto depressivo e contagioso
contradiz os instintos que visam 2 conservacao .

-

e—— T

* Valor relativo.
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e & valorizacio da vida: ndo sb6 como multipli-
cador da miséria mas ainda como conservador
dos miseros, € mola essencial na acentuacio
da décadence * — a piedade conduz ao nada!...
Nio se diz «nada»: substitui-se por «o aléms:
ou «Deus»; ou «a verdadeira vida»; ou nirvana, °
redencdo, beatitude... Esta retérica inocente,
saida da esfera da idiossincrasia religioso-
-moral, toma um aspecto muito menos ino-
cenle quando se descobre de que natureza é
a tendéncia que ali se abriga sob o manto do
vocabulario sublime: a tendéncia hostil a vida.
Schopenhauer era hostil a vida: é por isso que,
para ele, a piedade se transformou em virtude...
Aristoteles, sabemo-lo, via na piedade um
estado moérbido e perigoso, que seria til
aliviar de vez em quando com um purgante:
ele considerava a tragédia um purgante. Par-
tindo do instinto vital, para nos desembara-
carmos desse tumor de piedade, moérbido e
perigoso como o mostra o caso de Schopenhauer
(ai de nés! e o conjunto da nossa décadence *
literdria e artistica, de Sdo Petersburgo a
Paris, de Tolstoi a Wagner), deveriamos
realmente procurar um meio para o picar: para
que rebente... Nada ha mais malsio, no
coracgdo da nossa malsd modernidade, que a pie-
dade cristd. E ai que é necessirio manejar o
escalpelo —eis o que nos cabe, eis a nossa
caridade, eis o que nos faz filésofos, a nés Hiper-
béreos!

16




8

E necessario dizer quem sentimos como
nossa antitese — os teodlogos e todo aquele que
tem no corpo sangue de tedlogo, toda a sua
filosofia... E preciso ter visto de perto essa
calamidade, mais ainda, ¢ preciso té-la sofrido
pessoalmente, é preciso ter sido quase aniqui-
lado por ela para ja ndo admitir aqui qualquer
gracejo (€ a meus olhos um gracejo o género
espirito-forte dos Senhores naturalistas e fisio-
logos — falta-lhes a paixdo destas coisas, o
sofrer por elas—). Hsta infeccao estende-se

bem mais longe do que se julga: encontrei o

instinto de presuncdo, comum aos teblogos, por
toda a parte onde, nos nossos dias, hi alguém
que se sente «idealista» — onde hé alguém que
se arroga, em virtude de uma extracgao supe-

rior, o direito de lancar para os lados da reali-
dade um olhar superior indiferente... O idea- '

lista, tal como o padre, tem na mao todas as
grandes nocoes (— e nfo s6 na mao!), lanca-as
com um benévolo desprezo contra o «intelecto»,
0os «sentidos», as «honras», o «conforto», a
«ciénciay, vé tais coisas abaixo de si como forgas
perniciosas e sedutoras acima das quais «o
espirito» plana no puro para-si-mesmo — como
ge a humildade, a castidade, a pobreza, numa
palavra, a santidade, ndo tivessem causado até
hoje infinitamente mais danos & vida que qual-
quer horror, qualquer vicio... O puro espirito,

eis a pura mentira... Tanto como o padre,
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enquanto este negador, este caluniador, este enve- |
nenador da vida por profiss@do, passar por ser
forma superior da humanidade, nio havera res-
posta para a pergunta: o que € a verdade? A ver-
dade foi ja posta de cabeca para baixo
quando o advogado consciente do nada e da
negacao é considerado num representante da «ver-
dade».., ‘

9

E contra o instinto teologico que faco a]
guerra: por todo o lado encontrei o seu rasto.
Quem quer que tenha no corpo sangue de teo-
logo fica desde logo, perante toda e qualquer)
coisa, em situacido coxa e desonesta. Ao fundo ;
patolégico que dai resulta da-se o nome de fé:l
fechar os olhos perante si mesmo, de uma vez
para sempre, a fim de evitar o sofrimento que
o aspecto de uma falsidade incurdvel provoca.,
Desta Optica falseada, aplicada a todas as coisas,
se extrai, no seu intimo, uma moral, uma vir-
tude, uma santidade, fazendo-se de uma vista
md a condicdo necessaria para uma boa cons-
ciéncia — ja se ndo permite que uma outra 6ptica
possa ter valor depois de sob 0s nomes de
«Deus», de «redencao», de «eternidade», se
ter tornado essa, sacrossanta. Continuei por
toda a parte a desvendar o instinto teolégico:
€ a mais espalhada forma de falsidade que
existe na terra, a sua forma, para falarmos com
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I

propriedade, subterrdnea. O que um tedlogo
gente ser verdadeiro é mecessariamente falso: e
aqui quase temos um critério da verdade. E 0
geu instinto de conservacgdo mais subjacente a
impedir que a verdade, seja sobre que ponto
for, tenha lugar de honra ou seja, simples-

mente, ouvida. Tao longe quanto se estende a-

influéncia do tedlogo, o juizo de wvalor sera
voltado de pernas ao ar, as nocoes de «verda-
deiro» e de «falso» serdao forgosamente inver-
tidas: o que existe de mais nocivo para a vida
gerd aqui chamado «verdadeiro»; do que a eleva,
a aumenta, a aprova, a justifica e a fara triunfar
ge dird que é «falso»... Quando acontece
gue tedlogos, através da «consciéncia» dos prin-
gipes (ow da dos povos —), estendem a mao
para o poder, ndo duvidemos, no fundo de nés
proprios, daquilo que em cada momento se passa:
a vontade de fim, a vontade niilista, quer mal
f0 poder...

10

Entre os alemies, entende-se imediatamente
guando digo que a filosofia estd corrompida
pelo sangue teol6gico. O pastor protestante é
o avd da filosofia alemd, e o protestantismo o
geu peccaium originale. Definicao do protes-
tantismo: hemiplegia® do cristianismo—e da
razfio... Basta pronunciar a palavra «Tiibingen

' Paralisia em metade do corpo.

19
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Stift» ¢ para entender o que é no fundo a filo-
sofia alemé: uma teologia capciosa... Os Suavios
sa0 0s mais perfeitos mentirosos da Alemanha,
mentem inocentemente... Donde vinha pois
esse jubilo que, ao aparecer Kant, percorreu o
mundo dos letrados alemaes, nas suas trés
quartas partes constituido por filhos de pastores
e mestres-escolas —. Donde vinha pois essa con-
viccao alemi, que mesmo hoje em dia encontra
ainda eco, de que se iniciava, com Kant, a
viragem para um mundo melhor? O instinto
teolégico do letrado alemao adivinhou a partir
dai o que voltava a ser possivel... Abria-se um
atalho até ao antigo ideal, a nocio de «mundo
verdadeiro», a nocao de moral como esséncia
do mundo (—siao estas as duas nocOes mais
perversas que existem!—), embora nao fossem
demonstraveis, estavam agora, gracas a um
astuto cepticismo, pelo menos ao abrigo da
refutac@o... A razao, os direitos da razio nao
se estendem tao longe... Fizera-se da realidade
uma «aparéncia»; de um mundo perfeitamente
forjado, o do existente, fizera-se a realidade...
o sucesso de Kant ndo é mais que um sucesso de
te6logo: a semelhanca de Lutero, & semelhanca
de Leibniz, Kant nao passava de um freio, uma
ferradura mais na decadéncia, mal segura de si,
da rectidao alema.

* Célebre colégio protestante de Tiibingen onde estu-
daram Schelling, Hegel, Holderlin. Tilbingen fica na
Suévia.
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11

Ainda uma palavra contra Kant moralista. )
B preciso que uma virtude seja criacdo nossa,))
nossa defesa, a necessidade mais pessoal na pri-
vacao: sob qualquer outra acepcido ndo é mais
que uma ameaga. O que nao determina a nossa
vida causa-lhe danos: uma virtude que provém )
simplesmente de um sentimento de respeito
perante a nocgao de «virtude», como o pretendia
Kant, é nociva. '

A «virtude», o «dever», o «bem em si», 0
bem como o caracter da impersonalidade e da
generalidade — alucinacOes, nas quais se expri-
mem o declinio, a extenuacdo da vida, a chi-
nesice de Koenigsberg® E precisamente o
inverso que ordenam as mais profundas leis de
conservacdo e de crescimento: que cada um .
erie para si a sua virtude, o seu imperativo cate-
gorico. Um povo, logo que confunde o sew -
dever com a ideia de dever, corre para a sua
perda. Nada hd de mais profundamente, mais )
Intimamente ruinoso que o dever «impessoal»,
0 sacrificio aos pés do Moloc da abstraccio.
~ Como nfo encarar o imperativo categorico
de Kant como uma ameaga conira a vida?...
Apenas o instinto teolégico o tomou sob a sua
proteccao! — Uma acgdo a que conduz o ins-
tinto da vida encontra no prazer a prova da

* Kant nasceu em Koenigsberg.
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sua legitimidade: e al temos este niilista, de
tripas cristiano-dogmaticas, que considerava o
prazer uma abjec¢do... Havera acaso alguma
coisa que destrua mais depressa que trabalhar,
pensar, sentir sem necessidade interior, sem
uma escolha profundamente pessoal, sem prazer?
como um autémato do «dever»? KEis pre-
cisamente a receita da décadence *, da proépria
idiotia... Kant idiotizou-se. — Era o contem-
poridneo de Goethe! A nefasta aranha passou
— e passa ainda! — pelo filésofo alemdo... Evi-
tarei dizer o que penso dos Alemades... Nao viu
Kant na Revolucao francesa a passagem de
uma forma inorgédnica do estado a sua forma
orgdnica? Nio se perguntou ele se existia um
dado acontecimento, o qual ndo pudesse ser
explicado senao pela presenca no homem de
uma disposicao moral, de tal maneira que ficaria
provada, de uma vez para sempre, a «tendéncia
da humanidade para o bem»? Resposta de Kant:
«é a Revolucao». O instinto que se engana sobre
tudo e mais alguma coisa, o contra-a-natureza
como instinto, a décadence * alema tornada filo-
sofia — ai temos Kant!

12

Deixo de lado alguns cépticos, o exemplo
decente na historia da filosofia: quanto aos
restantes, ignoram as primeiras exigéneias da

22



rectiddo intelectual. Cada um desses grandes
exaltados, desses fendémenos, age como o fazem
as mulherzinhas — tomam ja por argumentos
0os «belos sentimentos», o «peito inchado» por
um sopro da divindade, a convicgdo por um cri-
tério da verdade. Kant, na sua candura «alemay»,
acabou por tentar fazer dessa corrupcido, dessa
falta de consciéncia intelectual, ciéncia sob a
nocao de «razao praticas: inventou proposita-
damente uma razio, que especifica 0s casos em
que nao had que dar atencdo & razdo, ou seja
aqueles em que a moral, a sublime exigéncia
«tu deves» faz ouvir a sua voz. Basta notar
que, em quase todos os povos, o filésofo é
apenas o prolongamento do tipo sacerdotal, e
essa heranca do padre, pagar com moeda falsa,
j& nos nao surpreende. Quando alguém tem
tarefas sagradas, por exemplo a de corrigir,
salvar, redimir o homem — quando alguém traz
a divindade no seu seio, quando é o porta-voz de
imperativos do além, uma tal missdo coloca-o ja
para além de qualquer estimativa puramente
intelectual — ndo é ja ele proprio sagrado por
uma tal tarefa, ele proprio ja o tipo de um regime
superior?... A um padre, que lhe interessa a
ciéncia! Esta demasiado alto para isso! — E até
agora o padre reinou! — Era ele quem determi-
nava a noc¢io de «verdadeiro» e de «nao-
-verdadeiro»!...
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13

Nao subestimemos o seguinte: nos proprios,
nds, os espiritos livres, somos, aqui e ja, uma
«transvalorizacao de todos os valores», uma decla-
racao de guerra e vitoria, incarnada nas velhas
nocoes de «verdadeiro» e «nao-verdadeiro». As
luzes mais preciosas sao aquelas que se descobrem
em ftltimo lugar: ora as luzes mais preciosas sio
os métodos. Todos os métodos, fodas as pres-
suposicoes do nosso actual espirito cientifico
foram, através de milénios, alvo do mais pro-
fundo desprezo: além disso, era-se excluido de
qualquer contacto com as pessoas «honestas»
— passava-se por «inimigo de Deus», por des-
prezador da verdade, por «possesso». Como
caracter cientifico era-se Tchandala ®... tivemos
contra nés toda a irracional emocdo da huma-
nidade — a sua concepcao daquilo que a ver-
dade deve ser, daquilo que o servico da verdade
deve ser: cada um dos «tu deves», até ao
presente, era dirigido confra nés... 08 nossos
objectivos, as nossas experiéncias, a nossa
maneira de ser, tranquila, cautelosa, desafia-
dora — tudo isso lhe parecia perfeitamente
indigno e desprezivel. — Enfim, quase haveria
razao para perguntar se aquilo que manteve a
humanidade numa tao longa cegueira nao seria,

® Nome dado & classe mais baixa na socledade de
castas indu.
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em ultima analise, um gosto estélico: exigia ela
da verdade um efeito piforesco, exigia ainda que
0 homem do conhecimento agisse violentamente
sobre os sentidos. Foi a nossa discregido o que
durante mais tempo lhe amargou o paladar...
Ah! como eles a adivinharam, esses perus
de Deus.

14

Nés frequentdmos outras escolas. Torné-
mo-nos, a todos os titulos, mais modestos. Ja
nio derivamos o homem do «espirito», da «divin-
dade», voltamos a coloci-lo no mundo animal.
A nosso ver, ele € 0 animal mais forte porque
é o mais ardiloso: dai resulta, entre outras
coisas, o facto de ser dotado de espirito. Repu-
diamos por outro lado uma vaidade que, a tal
respeito, muito gostaria de se fazer de novo
ouvir: considerar o homem como tendo side o
grande designio prévio da evolucao animal.
A verdade é que ele nada tem de um pinéculo
da criacdo: qualquer ser, comparado a ele, se
encontra em idéntico grau de perfeicdo... E pre-
tendé-lo € ainda um pretenciosismo: encarado
relativamente, o homem € o animal mais incom-
petente, o mais mérbido, o mais perigosamente
desviado dos seus instintos —claro, com |
tudo isto, é ele também o mais interessante! — /
No que se refere aos animais, foi Descartes o
primeiro, com uma temeridade que s6 o honra,
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a ousar a ideia de considerar o animal como
machina: toda a nossa fisiologia se empenha
em apresentar a prova deste principio. Nés
somos ldégicos e, indo mais além, ndo dei-
xamos o0 homem de lado como Descartes o
fazia ainda: em tudo o que hoje se conhece
acerca do homem nada h& que nao esteja
englobado nesta percepcao do homem como ma-
quina. Qutrora, como se porventura o tivesse'
favorecido um sistema superior, dava-se ao
homem o «livre arbitrio»: hoje até o querer
lhe retiramos, dado que nele se nao pode ja

subentender propriedade alguma. O velho voci-‘

bulo «vontade» ji s6 serve para designar uma
resultante, uma espécie de reacgdo individual
que sucede obrigatoriamente a um sem niamero
de excitacdes, em parte contraditérias, em parte

concordantes — a vontade ji ndo é «efectivax,

ja néo é «motriz»... Outrora, via-se na cons-
ciéncia do homem, no seu «espirito», a prova
da sua origem superior, da sua divindade;
para aperfeicogr o homem, aconselhavam-no, a

semelhanca da tartaruga, a recolher os sen-:
tidos para o interior de si prdoprio, a acabar |

3
|

|

quaisquer contactos neste mundo, a despo- |

jar-se do seu invélucro mortal: pois assim apenas |

restaria, dele préprio, o essencial, o «puro espi-/
rito». Também ai nés mudimos de direccao:
consideramos precisamente a consciéneia, o
«espirito», como sendo o sintoma de uma rela-
tiva imperfeicio do organismo, como uma expe-

rimentacdo, um tactear e uma impericia, |
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como que uma azafama que € a ocasido de
um excessivo dispéndio nervoso — negamos que
qualquer coisa possa ser feita com perfeicao
sempre que seja feita conscientemente. O «puro
espirito» € uma pura estupidez: retiremos o
sistema nervoso e os sentidos, o «involuero
mortal», e fagemos um mau cdlculo —e isso
é tudo!...

15

No cristianismo, nem a moral nem a religiao
atingem sequer um ponto da realidade. Al
apenas encontramos causas («Deus», «almay,
«eu», «espirito» o «livres — ou também o «néo-
-livre arbitrio»): ali apenas encontramos efeitos
imaginirios («pecado», «redencao», «gragay,
¢punicdo», «remissio dos pecados»). Um
comércio entre seres imaginarios («Deus», «espi-
ritos», «almas») ; uma ciéncia natural imaginaria
(antropocéntrica; auséncia de qualquer nocao
de causa natural); uma psicologia imaginaria
(nada mais que falsos conhecimentos de si proé-
prio, interpretacdes de sentimentos gerais agra-
daveis ou entdo desagradaveis, por exemplo dos
estados do mervus sympaticus, através da lin-
guagem por sinais da idiossincrasia religioso-
-moral — «arrependimento», «remorsos», «ten-
tacio do diabo», a «presenca de Deus»); uma
teleologia imaginiria («o reino de Deus», «o juizo
finaly, «a vida eterna»). — Este puro mundo de
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ficg@o distingue-se, e para a sua grande desvan-
tagem, do mundo do sonho que, pelo menos,
reflecte a realidade ao passo que aquele a falsi-
fica, a desvaloriza, a nega. A partir do momento
em que se inventou a nocdo de «natureza» a fim
de a opor a de «Deus» «natural» tinha forco-
samente de ser a palavra para designar o «repro-
vavel» —todo este mundo de ficcdo tem as
suas raizes no ddio pelo natural (— pela reali-
dade! —), ele € a expressio de um profundo
mal-estar perante o real... Mas eis que tudo se
aclara. Quem poderia ter qualquer razao para
se evadir pela mentira da realidade? Quem quer
que ela faga padecer. Mas padecer da realidade
significa que se € uma realidade naufragada...
O predominio estabelece a férmula de déca-
dence *...

16

Ao criticar a nogdo cristd de Deus, chega-
mos necessariamente a mesma conclusiio. — Um
povo que ainda acredita em si préprio possui,
além disso, o seu proprio Deus. Nele venera as
condicoes a que deve o facto de se ter desta-
cado, as suas virtudes, — projecta num sger a
quem possa dar gragas pelo prazer que em si
mesmo tem, o seu sentimento de poder. Naquele
que € rico ha uma vontade de dispender; um
povo orgulhoso necessita de um Deus para saori-
ficar... A religido é, nestas condigbes, uma forma
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tomada pela gratidio. Tem-se gratidao por si
proprio: tem-se pois necessidade de um Deus.
— Tal Deus deve poder servir e prejudicar, deve
poder ser amigo e inimigo — poder-se-4 admi-
ra-lo tanto no bom como no mau. A castracio,

contra a natureza, do Deus em Deus simples- -

mente bom, seria, neste caso, absolutamente
indesejavel. Sente-se uma necessidade igual do
Deus mau e do bom: nédo é de modo algum a
toleriancia, a filantropia, que se € devedor da

exigéncia... Para que quereriam eles um Deus

que se mantivesse na ignorancia da coélera, da
vinganca, da inveja, da zombaria, da manha,
da violéncia? ou que poderia até nao ter a
menor ideia dos arrebatadores ardeurs* da vitoria
e da destruicao? Nao se poderia entender um

tal Deus: assim, para qué té-lo? — Eviden--

temente: quando um povo se afunda; quando
sente desvanecer-se para sempre a sua crenca
no futuro e a sua esperanca de liberdade;
quando a serviddo penetra na sua consciéncia
como utilidade primeira e as virtudes dos servos
como condicOes de sobrevivéncia, o seu Deus
deve, ele também, transformar-se. Serd dai em
diante um simulador, um timorato, um modesto,
convidard a «paz da almay», a nunca odiar, a
indulgéncia, ao «<amor» sem distin¢cao por amigos
e inimigos. Moraliza constantemente, rasteja
para o cOncavo de cada virtude privada, tor-
na-se Deus para cada um, torna-se particular,
torna-se cosmopolita. Outrora representava
um povo, a forgca de um povo, tudo o que a
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alma de um povo tem de agressivo e sedento
de poder: de agora em diante ja nao sera
mais que o Deus bom: ele € ou a vontade de
poder —e sera todo esse tempo o Deus do
povo—, ou pelo contrdrio a importancia do
poder — e torna-se entdo forgosamente bom...

17

Onde quer que a vontade de poder esteja,
sob que forma for, em declinio, encontrar-se-a
também uma regressao fisiologica, uma déca-
dence *. Circuncisa das suas virtudes, dos seus
mais viris instintos, a divindade da décadence *
transformar-se-4 necessariamente em Deus dos
fisiologicamente retrogrados, dos débeis. Ksses
n@o dao a si proprios o nome de débeis, dizem
ser «os bonss»... Nio é de modo algum neces- |
sario ser-se perito para compreender em que
momentos da Histéria a ficgio dualista de um
Deus bom e de um outro mau se torna, subita-
mente, possivel. O mesmo instinto com que os
submissos fazem descer o seu Deus ao nivel do
«bem em si», lhes faz eliminar as boas quali-
dades de Deus dos seus vencedores; para se
vingarem dos seus senhores, satanizam o Deus
destes — tanto o bom Deus como o diabo nio
sio mais que abortos da déecadence *, -~ Como
podemos hoje em dia fazer tantas concessOes
3 tolice dos teblogos cristios ao ponto de com
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eles decretarmos que um «Deus de Israel»,
que o Deus do povo tornado Deus cristao,
quintesséncia de todo o bem, que este desen-
volvimento da nocdo de Deus é um progresso?
— Mas até o préprio Renan estd neste caso,
Como se Renan tivesse o direito a ser tolo! Con-
tudo, é o contrario que salta a vista! Quando
as condicOes prévias da vida ascendente,
quando tudo o que é forte, valoroso, imperioso,
soberbo, se vé eliminado da nocao de Deus,
quando esta vem progressivamente a degenerar
em simbolo — bordio de extenuados —, bodia de
quem se afoga, quando ele se torna Deus-dos-
-miseraveis, Dens-dos-pecadores, Deus-dos-
-doentes par excellence * e que o predicado «sal-
vador», «redentor», é, por assim dizer, tudo o
que na realidade resta do predicado divino: que
nos diz tal metamorfose? uma tal reducgao
do divino? — Seguramente: o «reino de Deus»
alargou-se por esse facto. Outrora tinha apenas
o0 seu povo, 0 seu povo «eleitor. Entretanto,
tal como o seu povo, partiu para o exilio, a
aventura, nao voltando, desde entao, a encon-
trar repouso: até suceder que por todo o mundo
se sentia em sua casa, o grande cosmopolita
— até que chegou a ter, do seu lado, «o grande
namero» e a metade da terra. Mas o Deus do
«grande nimero», o democrata entre os Deuses,
estd tiao longe de ter alcancado o orgulho de
um Deus pagio: manteve-se judeu, manteve-se
o Deus das esquinas, de todos os cantos e
recantos sombrios, de todos os bairros insalu-
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bres do mundo inteiro!... Depois como antes,
0 seu reino neste mundo é um reino de sub-
-mundo, um hospicio, um reino-souterrain *,
um reino-ghetto... E ele tdo péalido, tdo débil,
tao décadent *... Até os lividos de entre os
palidos se puderam tornar seus donos, os Senhores
metafisicos, os albinos do conceito. Esses, tanto
tramaram em seu redor que, hipnotizado pelos
seus movimentos, ele préprio se tornou aranha,
ele proprio metafisico. Entdo, voltou a desfiar
a teia do mundo para fora de si— sub specie
Spinozae 7, entdo, transformou-se em algo de cada
vez mais ténue e mais palido, tornou-se «ideals,
tornou-se ¢«puro espirito», tornou-se «absolutums,
tornou-se «coisa em si»... Queda de um Deus:
Deus fez-se «coisa em si»...

18

A nocao crista de Deus — Deus como Deus-
~dos-doentes, Deus aranha, Deus espirito— é
uma das mais corruptas nocoes de Deus a que
sobre a terra se chegou; ela representa sem
divida a estacdo seca na evolucio declinante
do tipo divino. Deus degenerado em contradi¢do
da vida em vez de ser a sua transfiguracio e o

" Jogo de palavras com o nome de Spinoza baseado
no facto de spinne significar aranha.
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sim eterno! Ter, através de Deus, aberto as hosti-
lidades contra a vida, a natureza, a vontade de
vida! Deus, a férmula para cada difamacio do
«aqui da terras, para cada mentira do «aléms!
Em Deus, o nada divinizado, a vontade do nada
santificada!...

19

O facto de as ragas vigorosas da Europa
do norte nio terem repelido o Deus ecristio,
nao honra de modo algum o seu talento reli-
gloso —para ja ndo falar do seu gosto. Deve-
riam elas ter triunfado de um tal aborto da
décadence *, mérbido e senil. Mas, porque o
nao repeliram, pende sobre elas uma maldicio:
acolheram nos seus instintos a doenca, a seni-
lidade, a contradicio —e nio voltaram desde
entao a criar Deus algum! Dois milénios se
terdo em breve passado e nem um tnico Deus!
Apenas, subsistindo sempre e como de direito
proprio, como um wultimatum e maximum da
forca que cria o divino, do ereator spiritus no
homem, esse lastimivel Deus do monoteismo
cristao! Esse hibrido conjunto de escombros,
feito de zero, de conceito e de contradicao, onde
todos os instintos da décadence *, todas as
cobardias e fadigas da alma, vém encontrar
sancao!
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Quereria, ao condenar o ecristianismo, nio
ter cometido qualquer injustica contra uma
religido analoga que, pelo nimero dos que a
professam, é até predominante: o budismo.
Ambas se assemelham entre si, pois ambas sdo
religides niilistas — séio religides do tipo déca-
dent * —, mas ambas se separam entre si do
mais estranho modo. O ecritico do ecristianismo
deve aos sacerdotes indus uma profunda gra-
tidao por lhe ser hoje possivel compard-las.
— O budismo é cem vezes mais realista que o
cristianismo — herdou no sangue um modo frio
e objectivo de pdér os problemas, vem apds
séculos de actividade filos6fica: a nocio de
Deus nao tem ja valor quando ele chega.
O budismo € a Gnica religiio que a hist6ria nos
apresenta a que se pode chamar religido com
propriedade positivista, e mesmo na sua teoria do
conhecimento (-— um restrito fenomenalismo —),
nao diz ja «combater o pecado» mas, conferindo
a realidade o seu pleno direito, «combater o
sofrimento». Tem —o que vem distingui-lo
profundamente do cristianismo — tem ji atras
de si esse logro de si préprio que sido as ideias
morais, — encontra-se, para falar a minha lin-
guagem, para além do bem e do mal. — Os
dois dados fisiol6gicos sobre os quais se esta-
belece e dirige as suas vistas sfo: primeiro
uma hiperestesia que se exprime como uma
refinada aptidao para a dor, depois um excesso
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para o lado do espirito, uma estadia demasiado
longa nos conceitos e processos logicos,
sob cujo efeito o instinto de pessoa sofreu
danos em favor do «impessoal» (— dois estados
que pelo menos alguns dos meus leitores,
os «objectivos», conhecerio como eu por expe-
riéncia propria). Estas condicdes fisiolOgicas
originaram uma depressao: Buda recorre
entdo a higiene. Opoe-lhe a pratica da vida
ao ar livre, da vida vagabunda; a temperanca
e a seleccao nos alimentos; a prudéncia no gue
se refere a todas as bebidas espirituosas; uma
prudéncia igual no que se refere a qualquer
emocao que produza bilis, que aqueca o sangue;
auséncia de cuidados, por si ou por outrem.
Prescreve representacdes que proporcionem
repouso ou que alegrem — inventa meios para
se desabituar dos outros. Considera a bondade,
o estado de bondade, como favoriavel a satde.
A oragdo é excluida tal como a ascese; nenhum
imperativo categoérico, absolutamente nenhum
constrangimento; nem sequer no interior da
comunidade conventual (— pode voltar a sair
dela —). Tudo isso seriam meios para exacerbar
essa hiperestesia. Portanto nio exige luta contra
0s que pensam de maneira diversa; a sua
doutrina nada repudia a ndo ser o sentimento
de vinganca, a aversiao, o ressentiment *
(— «ndo é a inimizade que pord fim a hosti-
lidade»: tocante mote de todo o budismo...).
E isto com a maior razio: essas emocdes
seriam as mais malsas a vista da intencio
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dietética principal. A fadiga espiritual que se
lhe apresenta e que se exprime num excesso
de «objectividade» (ou seja, enfraquecimento
do interesse individual, perda de peso, de
«egoismo»), combate-a ele dirigindo estritamente
para a prépria pessoa os mais espirituais inte-
resses. O egoismo, na doutrina de Buda, torna-se
um dever: «uma coisa é necessaria» e «como te
desembaracares do sofrimento», eis o que rege
e delimita toda a dieta espiritual (— porque
nao pensar naquele Ateniense que fez também
a guerra contra a atitude puramente «cientificas
em Socrates que, mesmo no dominio dos pro-
blemas, elevou o egoismo da pessoa ao nivel de
moral).

21

O budismo pressupde um clima extremamente
doce, muita amenidade e liberalidade nos
costumes, auséncia de militarismo; é que o
movimento budista tem o seu lugar no seio das
classes superiores e inclusivamente sibias. Pre-
tende-se a serenidade, a quietude, a auséncia
de desejo por um fim supremo, e estid assim
atingido o seu fim. O budismo nada apresenta
de uma religido em que a aspiracio ao perfeito
contenta os seus praticantes: a perfeicio é o
caso geral.

No cristianismo, os instintos dos servos, dos
oprimidos, passam a primeiro plano: sdo as
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camadas mais baixas que nele procuram a sua
salvacdo. Nele, como ocupacdo, remédio contra
o aborrecimento, pratica-se a casuistica do
pecado, a auto-critica, a inquisicio da cons-
ciéncia; nele, o afecto para com um poderoso
chamado «Deus» é constantemente sustentado
(pela oracgio); nele, 0 que existe de mais ele-
vado passa por inacessivel, por oferta, por
«graca». Nele se nota igualmente a falta do
que €& pablico; o esconderijo, o lugar sombrio,
€is 0 que é cristdo. Nele o corpo é votado ao
desprezo, recusa-se a higiene como sendo sen-
sualidade; a Igreja repudia até a limpeza (—a
primeira medida tomada pelos cristios assim
que escorracaram os Mouros foi fechar os
banhos publicos; s6 em Coérdova havia 270).
O que é cristio, é um certo sentido da cruel-
dade para consigo e para com os outros; o
odio contra aqueles que pensam de maneira
diversa; a vontade de perseguir. Em primeiro
plano, apresentam-se-nos laigubres imagens,
feitas com o fim de emocionar; os estados mais
desejaveis, designados pelos mais honrosos
nomes, sao estados epilépticos; escolhe-se a dieta
que favorece os sintomas mérbidos e sobreex-
cita os nervos. O que é cristao, é a mortal ani-
mosidade contra os senhores da terra, contra
0s homens que se «distinguem» — e ao mesmo
tempo uma rivalidade secreta, inconfessada
(— abandona-se-lhes o «corpo», quer-se apenas
a «almas...). O que é cristdo, é o 6dio contra o
espirito, contra o orgulho, a coragem, a liber-
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dade, a liberiinage * do espirito; o que é
cristdo, é o 6dio contra os sentidos, contra a
alegria...

22

O cristianismo, assim que abandonou o seu
primeiro solo, as classes mais baixas, o sub-
-mundo do mundo antigo, assim que partiu em
busca do poder entre os povos barbaros, nao
tinha ja como primeira condicdo uma huma-
nidade fatligada, mas homens rendidos & selva-
jaria interior e que se despedacavam —o
homem vigoroso, mas incompetente. A insatis-
facdo consigo préprio, o sofrimento consigo proé-
prio ndo é neste caso, como no dos budistas,
uma excitabilidade e uma aptiddo para a dor
excessivas, mas o contrario, um desejo irre-
primivel de fazer mal, de libertar a tenséo
interna através de acgdes e representacoes
hostis. Para dominar os barbaros, o cristia-
nismo tinha necessidade de nocdes e valores
bdrbaros: dai o sacrificio do primogénito, a
ingestdo de sangue na comunhdo, o desprezo
pelo espirito e pela cultura; a tortura sob
todas as suas formas, fisica e mental; a grande.
pompa do culto. O budismo ¢ uma religido para
homens morosos, racas tornadas doces, amenas,
excessivamente espirituais, que com demasiada
facilidade sao sujeitas & dor (—a Europa
nio estd, nem de longe, suficientemente ama-

38



durecida para ele— ): é uma reconducio dessas
racas a paz e a serenidade, & dieta no dominio
do espirito, a um certo amadurecimento no
dominio do corpo. O cristianismo pretende
dominar gente avida; a sua tictica é torné-la
doente — enfraquecer, eis a receita cristd para a
domesticac¢d@o, para a «civilizacio». O budismo é
uma religido para o fim e a fadiga da civili-
za¢do; o cristianismo nem sequer achou na sua
frente uma civilizagio —em fltima instincia,
fundou-a.

23

Devemos repeti-lo, o budismo é cem vezes
mais frio, mais veridico, mais objectivo. J&
nao tem a necessidade de tornar o seu sofri-
mento, a sua aptiddo para a dor, condignos
da interpretacio do pecado — limita-se a dizer
simplesmente o que pensa, «eu sofros. Para o
barbaro, sofrer, em si, nio tem nada de digno,
muito pelo contrario: é-lhe préviamente neces-
saria uma interpretacdo para confessar a si pré-
prio o fecto de que sofre (o instinto que o move,
mais depressa o conduziria a negar o sofrimento,
a suporta-lo silenciosamente). Para este caso, a
palavra «diabo» era uma benesse: enfrentava-se
um inimigo super-poderoso e terrivel — nio havia
nada de vergonhoso em sofrer pela accio de um
tal inimigo.
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O cristianismo apresenta, na sua base,
alguns requintes que lhe vém do Oriente. Sabe,
em primeiro lugar, que é de todo indiferente
que uma coisa seja verdadeira em si, mas da
mais alta importdncia que ela seja tomada
como verdadeira. A verdade e a crenga em que
uma coisa é verdadeira: dois mundos de inte-
resse absolutamente divergentes, mundos quase
antagdénicos—a um e a outro se chega por
caminhos fundamentalmente diferentes. Hsse
saber, no Oriente, é quase ele que faz o sdbio:
assim o entendem os Bridmanes, assim o
entende Platdo e qualquer discipulo da sabe-

doria esotérica. Se é certo que o homem alcanca’

uma. felicidade ao acreditar-se livre do pecado,
é certo que tal s6 é possivel sob a condicio
prévia, nio de que o homem seja pecador, mas
sim de que se sinta pecador. Ora se a erenga

é mais necessaria que qualquer outra coisa, |
tornar-se-4 obviamente imprescindivel lancar '

o descrédito sobre a razio, o conhecimento, a
pesquisa: o caminho da verdade tornou-se
caminho interdilo. A grande esperanca é um
muito maior estimulante para a vida que
qualquer felicidade que se realize no plano do

real. Para aqueles que sofrem, é necessario
encontrar, para os animar, uma esperanca oue

realidade alguma possa contradizer — de que
satisfacdo alguma consiga desvid-los: uma espe-
ranca de além. (E precisamente por esta facul-
dade que possui de fazer suspirar por ela os
infelizes, que a esperanca era, entre os Gregos,
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considerada o mal entre os males, o mal ver-
dadeiramente malicioso: abandonavam-na na
caixa dos males).—Para que o amor secja
possivel, é preciso que Deus seja uma pessoa;
para que os instintos mais subjacentes possam
dizer de sua justica, € necessirio que Deus
seja jovem. Para satisfazer o ardor piedoso
das mulheres deve pOr-se em primeiro plano
um santo belo; para o dos homens, necessario
se torna uma Maria. Isto na pressuposicio de
que o cristianismo pretende dominar num ter-
reno onde o culto afrodisiaco ou o de Adénis
determinaram préviamente a concepg¢do do
culto. A exigéncia de castidade fortifica a
veeméncia e a interioridade do instinto reli-
gioso — torna o culto mais quente, mais exal-
tado, enriquece-o de alma—. O amor é o -
estado em que os homens tém mais possibili-
dades de ver as coisas como elas ndo sdo.
A forga iluséria encontra aqui o seu paroxismo,
bem como a forca lenificante, transfiguradora.
No amor, suporta-se mais que o habitual,
tolera-se tudo. Tratava-se pois de inventar uma
religiao onde se pudesse amar: pois tal permite
esquecer o que de pior a vida tem — ji nem
sequer se da por isso—. K eis o que chega
para explicar as trés virtudes cristas; fé, cari-
dade, esperanca: chamo-lhes as trés habilidades
cristas. — O budismo é demasiado moroso, dema-

siado positivista para ter ainda este tipo de
habilidade. '
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Limito-me aqui a abordar o problema da
criacdo do cristianismo. Necessitamos, para o
resolver, do seguinte primeiro principio: o eris-
tianismo s6 pode ser compreendido a partir do
solo que o alimentou —ele ndo é uma reaccio
contra o instinto judeu, mas a prépria coeréncia
da sua progressao, O passo mais préximo da
sua logica temivel, na férmula do redentor:
«A salvacao vem dos Judeus». — E eis o segundo
principio: € ainda possivel descortinar o tipo
psicologico do Galileu, mas é apenas quando
alcangcou a sua completa desfiguracao (a um
tempo mutilacdo e aposicio de tracos estran-
geiros) que ele pdde ter a utilizacio que lhe
deram, a de redentor da humanidade.

Os Judeus sao o povo mais singular da
histéria porque ao verem-se perante o pro-
blema do ser e o do ndo-ser escolheram, com
uma lucidez absolutamente perturbante, o ser
por qualquer pre¢o: esse preco era a falsifi-
cacado radical de toda a natureza, de toda a
realidade, tanto do mundo interior no seu todo
como do mundo exterior. Definiram-se como
oposi¢ao a todas as condigOes de que um povo,
até ao presente, tinha a possibilidade, o direito
de viver; fizeram de si préprios uma antitese
das condig¢Oes naturais — perverteram sucessi-
vamente, e de modo irremediivel, a religido,

42



o culto, a moral, a histéria, a psicologia, fun-
dando para cada vez uma destas coisas, o des-
mentido do seu wvalor natural. Voltamos uma
vez mais a encontrar este mesmo fendmeno,
elevado a propor¢oes inauditas, mas apenas
como cépia: a igreja cristd, aos olhos do «povo
santo», nao pode de modo algum ter preten-
soes de originalidade. E precisamente essa a
razao que faz dos Judeus o povo mais funesto
da histéria do mundo: a humanidade foi a tal
ponto falseada pelo ulterior efeito da sua acgiao
que, hoje em dia, um cristdo pode sentir-se anti-
-judeu sem se considerar a si proprio a wlitima
consequéncia judaica.

Na minha «Genealogia da moral», expus
psicologicamente, pela primeira vez, o par anti-
noémico de uma moral nobre e de uma moral
de ressentiment ®, tendo esta brotado do nao
pronunciado contra aquela: ai temos toda a
moral judaico-cristd. A fim de poder dizer nio
a tudo o que representa o movimento ascen-
dente da vida sobre a terra, o desenvolvimento,
o poder, a beleza, a auto-aprovacio, era neces-
sario que o instinto de ressentiment * consi-
derado geénio fabricasse para si proprio um
outro mundo, onde essa aprovacao da wvida
fosse considerada o mal, o reprovavel em si.
Sob o ponto de vista psicolégico, devemos acres-
centar ainda que o povo judeu com a mais
tenaz energia vital, um povo que, colocado em
condicOes impossiveis, mas livremente, a partir
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da mais profunda inteligéncia da conservacio,
toma o partido de todos os instintos da déca-
dence * — ndo sujeito a esses instintos, mas
porque neles descobria um poder que lhe per-
mitia afirmar-se conira «o mundo». Os Judeus
sa0 0 oposto de todos os décadents *: viram-se
obrigados a represemtar o papel destes até a
perfeita ilusdo, souberam, e foi esse o non plus
ultra do génio teatral, por-se a frente de todos
os movimentos de décadence * (— na qualidade
de cristianismo de Paulo—) e deles fazer algo
que fosse mais forte que qualquer partido de
adesdo a vida. A décadence * é, para o tipo
de homem que no judaismo e no cristianismo
aspira ao poder, um estilo sacerdotal, simples-
mente um meto: é interesse vital dessa cate-
goria de homens tornar a humanidade doente e
perverter as nocoes de «bem» e de «maly», de
«verdadeiro» e de «falso», num sentido mortal
para a vida e infamante para o mundo.

25

A histéria de Israel é inestimfivel como
historia-tipo de toda a deformacio dos valores
naturais: indico cinco factos que com ela
se relacionam. Primitivamente, sobretudo na
época. dos Reis, Israel estava também, perante
todas as coisas, em relagio justa, ou seja,
em relacio natural. O seu Yahvé exprimia
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a consciéncia do poder, o prazer de si, a espe-
ranca em si proprio: esperava-se dele a vitdria
e a salvacao, com ele se confiava na natureza
e em que ela daria o que € necessario ao
povo — primeiro que tudo, a chuva. Yahvé é
o Deus de Israel e, por conseguwinie, o Deus da
justica: logica de todo o povo que se encontra
em estado de poderio e dal extrai a sua boa
consciéncia. E no culto da festa que se expri-
mem num povo estes dois aspectos da apro-
vacao de si proprio: sente gratidio pelos
grandes destinos gracas aos quais alcancou
uma posicio privilegiada, sente gratiddo pelo
ciclo das estagoes e por qualquer éxito na
criacdo de gado e na agricultura.— Este
estado de coisas foi durante muito tempo con-
siderado o ideal, e era-o ainda quando foi
abolido da forma mais aflitiva: no interior a
anarquia, no exterior o Assirio. Mas o povo
mantinha-se fiel & imagem de um rei bom sol-
dado e juiz rigoroso, considerando-a a mais
desejavel: principalmente esse profeta-tipo
(ou seja, critico e satirico do estado momen-
tdneo), Isailas.— Mas toda a esperanca foi em
vao. O antigo Deus ja nada podia do que pudera
outrora. Deviam té-lo deixado sucumbir. Em
vez disso, que aconteceu? Modificaram a nocéo
que dele tinham — deformaram essa nocido: e
por esse preco o mantiveram.— Yahvé, o deus
da «justica» — j& nmdo mantém a sua unidade
com Israel, jA4 ndo é a expressio do amor-
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-proprio do povo: ndo passa agora de um Deus
condicionado... A sua nocao torna-se um instru- .
mento nas maos dos agitadores sacerdotais
que, de agora em diante, interpretam toda a
felicidade como uma recompensa, toda a des-
graca como uma punicdo por desobediéncia a |
Deus, por se ter «pecado»: fraudulenta mania {
interpretativa da pretensa «moralidade da
ordem universal», que permite inverter, de
uma vez para sempre, 8 no¢io natural de «causas
e de «efeito». Quando se acaba, através da
recompensa e punicio, por fazer desaparecer a
causalidade natural, torna-se indispensivel
encontrar uma causalidade anti-natural: e dai
se prossegue para todo o restante contra-natural.
Um Deus que ewige-—em vez de um Deus
que assiste, que da conselho, que é enfim o
nome dado a toda a inspiracgio feliz da coragem
e da confianca em si préprio... Nio sendo ja
a moral a expressio das condigbes de vida e
de crescimento de um povo, nio sendo ji o
seu mais subjacente instinto de vida, mas
tornada abstracta, o oposto da vida - moral
como degradacio sistemftica da fantasia, e¢mau
olhado» sobre todas as coisas., O que é a
moral judaica, o que é a moral cristh? A ino-
céncia subtraida ao acaso; a desgraga enxova-
lhada pela nocao de «pecado»; o bem-estar con-
siderado um perigo, uma «sedughos; o mal-estar
fisiolégico envenenado pelo verme da cons-
ciéncia...
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Falsificacao da nocdo de Deus; falsificacdo
da nocao de moral —o sacerdote judeu nao
ficou por ai. Nao sabia o que fazer de toda a
historia de Israel: a resposta era deita-la fora!
— Estes padres puseram de pé o prodigio de
falsificacdo de que € documento comprova-
tivo uma boa parte da Biblia: com um des-
prezo sem igual, insultavam toda a tradicao,
toda a realidade histérica, traduziram para reli-
gioso o seu préprio passado de povo, o que
significa que dele fizeram um estpido meca-
nismo de salvacao: falta contra Yahvé e puni-
¢ao, amor por Yahvé e recompensa. Muito mais
dolorosamente sentiriamos esta escandalosa
falsificacao historica se a interpretacio de
igreja, que ha milénios se processa, nos nao
tivesse tornado quase estipidos perante as exi-
géncias de rectiddo im historicis. E a Igreja ,
foi secundada pelos filésofos: a mentira da
«moralidade da ordem universal» percorre toda
a evolucao da filosofia, mesmo a mais recente.
Que significa «moralidade da ordem univer-
sal»? Que existe, sem quaisquer davidas, uma
vontade de Deus no que se refere ao que o
homem deve fazer ou ao que nao deve fazer;
que o valor de um povo se mede pela sua
maior ou menor obediéncia & vontade de Deus: |
que os destinos de um povo, de um individuo,
manifestam a natureza imperiosa da vontade |
divina, a qual castiga e recompensa propor- /
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cionalmente a obediéncia.— A realidade, em
vez desta desprezivel mentira, ei-la: um {tipo
de homem parasita, que apenas pode prosperar
a expensas das formas sas da vida, o padre,
abusa do nome de Deus: a um estado da
sociedade em que € o padre quem decide do
valor das coisas, chama ele «reino de Deuss;
aos expedientes através dos quais tal estado
se atinge ou ¢é mantido, chama ele «vontade
de Deus»; friamente, cinicamente, o padre avalia
oS povos, as épocas, os individuos, conforme
foram f1teis ou refractirios a influéneia dos
padres. Basta vé-los agir: a grande época da
histéria de Israel tornou-se, nas maos dos
padres judeus, uma época de decadéncia, e ©
exilio, a longa calamidade, metamorfoseou-se em
eterno castigo pela grande época—a época
em que o padre nao tinha valor algum. Das
grandiosas figuras da histéria de Israel, de tdo
livre recorte, fizeram eles, & medida das suas
necessidades, miseros poltroes e beatos, ou
entdo «descrentes», reduziram a psicologia dos
grandes acontecimentos a essa formula de
idiotas: «obediéncia ow desobediéncia a Deus»
— ainda mais um passo: a «vontade de Deus»
(ou seja, as condicOes de conservacao do poder
dos padres) deve ser -conhecida — para tal
serd necessaria uma «revelacio». Em linguagem
clara: na necessidade de uma grande falsi-
ficacdo literaria, descobrem-se umas «santas
escrituras» — com grande pompa hieratica, com
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grandes demonstracdes de peniténcia e lamen-
tagdo sobre o longo «pecado», publicam-nas.
A «vontade de Deus» estava desde hd muito ja
determinada: o mal fora o terem-se afastado
das «santas escrituras»... J4 a Moisés havia
sido revelada a «vontade de Deus»... Que se
tinha passado? Com rigor, com preciosismo,
nao esquecendo a inclusao dos tributos, pequenos
e grandes, que lhe devem ser pagos (—sem
olvidar as carnes mais delicadas: sim, que ele é
grande apreciador do belo bife), o padre, de
uma vez para sempre, formula aquilo que desejo
ter, «qual é a vontade de Deus»... De agora em
diante, todas as coisas da vida estdo de tal
modo engrenadas que o padre ¢ por toda «

parte indispensdvel; em todos os acontecimentos

————

naturais da vida, na altura do nascimento,

do casamento, da doenca, da morte, para ja
nao falar do «sacrificio» (o «repasto»), faz
o santo parasita a sua aparicio para os defor-
mar —na sua linguagem: para os «santifi-
cars... Porque €& necessario entendermos bem
o seguinte: todo o costume natural, toda a ins-
tituicao natural (estado, justica, casamento,
socorros aos doentes e aos indigentes), toda
a exigénecia inspirada pelo instinto da vida,
tudo enfim que tem o seu valor em si se vé
fundamentalmente privado desse seu valor pelo
paragitismo do padre (ou da «moralidade da
ordem universal»), se tornou conirdrio a qual-
quer valor: é-lhe necessaria uma sancao pos-
terior — deve encontrar-se um poder que con-
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fire o walor, o qual lhe nega todo o natural,
criando por esse facto um valor... O padre des-
valoriza, profane a natureza: esse € O preco
pelo qual subsiste. — A desobediéncia a Deus,
ou seja, ao padre, a «lei», recebe de agora em
diante o nome de «pecado»; 0sS meios para «se
reconciliar com Deus» sao, como era de esperar,
meios pelos quais a sujeicio aos padres se
encontra garantida com uma ainda maior solidez:
apenas o padre «resgatas... Psicologicamente, os
«pecados» sao indispensaveis em qualquer socie-
dade de estrutura sacerdotal: sdo as verdadeiras
molas do poder, o padre vive do pecado, precisa
que se «peque»... Principio supremo: «Deus
perdoa a todo aquele que faz peniténcia» —em
linguagem clara: @ todo aquele que se sujeita
ao padre. y

27

Foi um chdo de felsidade como este, onde
toda a natureza, todo o valor de natureza, toda
a realidade tinha contra si os mais profundos
instintos da classe governante, que o cristia-
nismo se desenvolveu como forma de mortal
hostilidade contra a realidade, que nao voltou
a ser, desde entdo, ultrapassada. O «povo
santo» que ja s6 tinha em reserva para todas
as coisas valores de padre, palavras de padre,
e que, com assustadora logica consequente,
separara de si como «impio», como «mundo»,
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como «pecado», tudo o que era ainda sobre a
terra — esse povo fabricou a laia de instinto
proprio uma ultima férmula, 16gica até & negacio
de =si: foi, como cristianismo, até ao ponto
de negar a ultima forma da realidade, o «povo
santo», o «povo eleito», a prépria realidade
judaica. O processo é de primeira grandeza: o
pequeno movimento insurreccional que foi
baptizado com base no nome de Jesus de
Nazaré é, uma vez mais, o instinto judeu — por
outras palavras, o instinto de padre que ji ndo
sustenta o padre como realidade, a invencao
de uma forma de existéncia ainda mais des-
garrada, de uma visio do mundo ainda mais
irreal que a determinada pela organizacio de
uma igreja. O cristianismo nega a igreja...

Néao consigo descortinar contra que podia
ser dirigida a sublevacio de que, com razio ou
talvez sem ela, se considerou ser Jesus o insti-
gador, se nao era uma sublevacio contra a
igreja judaica — «igreja» tomada no sentido
preciso sob o qual encaramos hoje o termo. Era
uma sublevacdao contra «os bons e os justoss,
contra os «santos de Israel», contra a hierar-
gquia social —ndo contra a corrupgio desta,
mas contra a casta, o privilégio, a ordem, a
formula; era a descrenca nos «homens supe-
riores», o ndo declarado contra tudo que é
padre e tedlogo. Mas a hierarquia que desse
modo, e fosse apenas por um instante, se via
posta em questdo, era a jangada a que o povo
Jjudeu, em pleno «bar», se agarrava ainda—a
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ultima possibilidade, penosamente conquistada,
de subsistir, o residuo da sua existéncia a
parte, politicamente falando: ataci-la era o
instinto mais profundo, a vontade de vida mais
arreigada que um povo jamais teve na terra.
Esse santo anarquista que chamou o povo mitido
o rebotalho e os «pecadores», a Tchandala no
seio do judaismo, a contestar a ordem vigente
— numa linguagem que, a podermos confiar nos
Evangelhos, o teria, nos nossos dias, levado
a Sibéria — era um criminoso politico, se supu-
Sermos que eram possiveis os criminosos poli-
ticos numa comunidade absurdamente apolitica.
Foi isso que o pregou na cruz: a prova é
fornecida pela propria inscricio da cruz. Ele
morreu pela swue culpa—nio hd qualquer
razao para pretender, como tantas vezes o tém
feito, que ele haja morrido pelas culpas de
outrem.

28

Quanto a saber se ele chegou alguma vez
a ter consciéncia de semelhante contradicio
—ou se nao foi simplesmente encarado como
sendo essa contradicdo: é uma questdo comple-
tamente diversa. E aqui que pela primeira vez
abordo o problema da psicologia do redentor.
— Reconheco que poucos livros haverid que eu
leia com tanta dificuldade como os Evangelhos.
Tal dificuldade ndo € aquela que, posta em
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evidéneia, permitiu & curiosidade sabia do
espirito alemao festejar um dos seus mais me-
moraveis triunfos. Ji4 wvai longe o tempo em
que também eu, como todos os jovens sébios,
saboreava a obra do incomparavel Strauss com
a lentiddo do filésofo requintado. Tinha eu
nessa época vinte anos: agora sou demasiada-
mente sério para essas coisas. Que me importam
as contradicoes da <«tradicao»? Nao sei sequer
como se pode chamar «tradicdo» a lendas de
santos! Nao ha literatura mais equivoca que
as vidas dos santos: quanto a aplicar-lhes o
método cientifico, quando nd@o ewxiste qualquer
outra espécie de documentos, parece-me trabalho
condenado de antemio—simples divagacgao
erudita.

29

O que me interessa é o tipo psicologico do
redentor. Poderia muito bem estar nos Evan-
gelhos, apesar dos Evangelhos, por muito muti-
lado ou sobrecarregado de tracos estrangeiros
que estivesse: tal como o de Francisco de Assis
se conserva nas suas lendas apesar das suas
lendas. Ndo a verdade sobre aquilo que ele
fez, sobre aquilo que ele disse, sobre as circuns-
tincias exactas da sua morte: mas se 0 seu
tipo é ainda imaginivel, se «se conserve pela
tradicdo». — As tentativas que conheco para

53



decifrar nos préprios Evangelhos a historia de
uma «alma», parecem-me nao passar de provas
de uma detestavel frivolidade psicologica.
O senhor Renan, esse arrivista in psychologicis,
proveu a sua explicacio do tipo Jesus com as
duas mais incongruentes nogdes que se lhe possam
aplicar: a nogio de «génio» e a nogao de «heroi».
Ora se existe alguma coisa estranha aos
Evangelhos, é precisamente a nocao de herdi.
Foi justamente o oposto a toda a luta, a
toda a disposicdo belicosa, que ali se meta-
morfoseou em instinto: a incapacidade de
resistir tornou-se moral («ndo resgistas ao mal-
vado!» é a mais profunda assercao do
Evangelho, e de certo modo a sua chave), a
felicidade na paz, na suavidade, no nao-poder-
-ser-hostil. Que significa <«boa nova»? A ver-
dadeira vida, a vida eterna foi encontrada, —
nio a prometam, estd aqui, estd em mnds:
enquanto for a vida no amor, no amor sem
reticéneias nem exclusivismos, sem disténcia.
Todos sdo filhos de Deus — Jesus nao reserva
absolutamente nada apenas para ele—, como
filho de Deus cada um é igual a cada qual...
Fazer de Jesus um herdi! — E que mal-entendido
na palavra «génio»! Toda a nossa concepgio
cultural do «espirito» nio tem, no mundo em
que vive Jesus, sentido absolutamente nenhum.
Na rigorosa linguagem do fisidlogo ecaberia
melhor aqui uma palavra muito diferente: a
palavra idiota. Conhecemos um estado de irrita-
bilidade moérbida do tacto, o qual se retrai de
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horror cada vez que é necessario focar, agarrar
um corpo sélido. Que cada um traduza para
si préprio um tal habitus fisiolégico no final do
seu processo 16gico — como 6dio instintivo por
qualquer realidade, como fuga para o «inaces-
sivel», como repugnincia por qualquer formu-
lacao, por qualquer nocéo de espago e de tempo,
por tudo o que é concreto, costumes, intuicio,
igreja, como ser-em-si num mundo que ji ndo
estd em contacto com realidade alguma, um
mundo que ja nao passa de «interiors, um mundo
«verdadeiro», um mundo «eternoy... «O reino de
Deus esta em vés»...

30

O édio instintivo pela realidade: consequéncia
de uma extrema aptiddo para o sofrimento e a
irritacdo, que jA se ndo quer deixar «tocar»
porque sente qualquer contacto como demasia-
damente profundo.

A eliminagdo instintive de toda o aversdo,
de toda a hostilidade, de todo o limite e de
toda a distdncia no sentimento: consequéncia
de uma extrema aptidio para o sofrimento e
a irritacdo, que considera qualquer resisténcia,
qualquer obrigacio de resisténcia como sendo
ja um desprazer insuportivel (ou seja, como
sendo nocivo, como sendo desaconselhado pelo
instinto de conservacido) e 86 conhece a facili-
dade (o prazer) de ji nao opor qualguer resis-
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téncia, a nada, a ninguém, nem aos males nem
a0 mal — o amor considerado como sendo a tinica,
a uwiltima possibilidade de vida...

Kis as duas realidades fisiolégicas sobre as
quais, a partir das quais, se desenvolveu a
doutrina da redencao. Chamo-lhe um prolonga-
mento sublime do hedonismo sobre uma base
completamente moérbida. No seu mais préximo
grau de parentesco, encontraremos o epicurismo,
a doutrina paga da redencado. Epicuro décadent ®
— tipo que eu fui o primeiro a reconhecer como
tal.— O temor da dor, mesmo do infini-
tamente pequeno na dor —mnao pode acabar de
outra maneira que nao seja numa religido
do amor...

31

Ja sei de antemao a minha resposta ao pro-
blema. Pressupte ela que o tipo do redentor
chegou até nés fortemente desfigurado. Em si,
essa desfiguracio nao tem nada de inverosimil:
um tipo desse género, por varias razodes, nao
podia manter-se puro, integro, isento de adita-
mentos. Assim também o meio em que se
movia esta estranha criatura, e ainda mais, a
histéria, o destino da primeira comunidade
crista, devem ter deixado sobre ele varios
tracos: dai advém, retroactivamente, ter sido
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o tipo enriquecido com trages que unicamente
se podem explicar pela guerra e os fins de
propaganda. Esse mundo bizarro e doente em
que os Evangelhos nos introduzem — um mundo
que se diria saido de um romance russo, onde
o rebotalho da sociedade, neurose e idiotia
¢«infantil» parecem ter marcado encontro —
deve, em qualquer caso, ter vulgarizado o tipo:
os discipulos, principalmente os primeiros,
comecaram por transcrever na sua crueza pro-
pria uma forma de ser nadando por entre os
simbolos e as coisas incompreensiveis, a fim
de comecarem a compreender alguma coisa no
meio de tudo aquilo,— para eles, o tipo sé
teria existéncia depois de moldado em formas
mais conhecidas... O Profeta, o Messias, o Juiz
futuro, o professor de moral, o fazedor de mila-
gres, Jodo Baptista — tantas outras ocasides
para desfigurar o tipo... Nio subestimemos
enfim o propriwum de toda e qualquer grande
veneragdo, principalmente quando é sectéaria:
apaga do ser venerado a totalidade das idios-
sincrasias e dos tracos originais, por vezes de
uma. estranheza penosa —ela propria os nao
vé. Devemos lamentar que um Dostoiewski,
quero dizer, alguém capaz de sentir na total
profundidade precisamente o que existe de como-
vente numa tal mistura de sublime, de doentio
e de infantil, nao tenha vivido nas vizi-
nhancas do mais interessante dos décadents *.
Um tltimo ponto de vista: o tipo poderia efec-
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tivamente, como tipo da décadence *, ter sido
de natureza singularmente diversa e contradi-
toéria: nio devemos excluir essa possibilidade
em absoluto. No entanto, tudo nos afasta dela:
eis precisamente o caso em que a tradicio se
deveria ter mostrado particularmente fiel e
objectiva: por isso temos centenas de razoes
para pensarmos o contrario. Para comecar, ha
uma enorme contradicdo entre pregador das
montanhas, dos lagos e dos campos, cuja
silhueta é a de um Buda em terreno muito
pouco indu, e esse fanatico da agressio, esse
inimigo jurado dos teblogos e dos padres, que
a malicia de Renan celebrou como o «grand
mailre en ironie» *. Eu préprio ndo duvido por
um s6 instante que foi do estado de excitacio
da propaganda cristd que transbordou sobre o
tipo do mestre a abundante quantidade de fel (e
até de esprit *): todos sabemos perfeitamente
que os sectarios se nao embaracam com esecrii-
pulos quando se trata de fabricar a sua apo-
logia a expensas do seu mestre. Quando 2 pri-
meira comunidade cristd sentiu necessidade de
um tedlogo justiceiro, querelento, gritador,
perversamente subtil, confra os teblogos, criou
o seu Deus segundo as suas necessidades: e da
mesma forma lhe pds também na boca, sem
hesitacdo, essas nocoes absolutamente estra-
nhas aos Evangelhos sem as quais nfo podia
j4 passar: <«advento», «juizo final», todas as
formas de espera e de promessa temporal.
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Uma vez ainda, recuso-me a admitir que
ponham o fanatismo & conta do redentor: s6
por si, a palavra «impérieux» *, utilizada por
Renan, chega para anular o tipo. A «boa nova»
consiste precisamente em Jjia nao existirem
antagonismos; o reino dos céus pertence as
criongas: a crenca que aqui se exprime nao é
uma crenca que se teve de conquistar —ela
existe, estd ali desde o inicio, é uma espécie
de estado de infincia que se refugiou no espiri-
tual. Os fisiOlogos, esses, conhecem perfeita-
mente o caso da puberdade retardada e mal
desenvolvida no organismo, como companheira
da degenerescéncia.— Uma crenca assim nao
ralha, nao acusa, nao se defende: nao traz
consigo o «gladio» —nao faz a menor ideia da
divisao que poderia vir um dia a provocar.
Nao €& provada, nem por milagre, nem por
recompensa € promessa, muito menos «pela
escritura»: € ela propria, e a cada instante, o
seu milagre, a sua recompensa, a Ssua prova,
0 seu «reino de Deus». Uma crenca assim tam-
bém se nao formula — ela wvive, recusa as for-
mulagdes. E claro que o acaso do ambiente,
da lingua e da formacdo, delimita um certo
grupo de conceitos: o primeiro -cristianismo
apenas manipula conceitos judaico-semiticos
(— beber e comer & comunhdo estd entre eles,
esse conceito que a Igreja tratou tdo mal, como
tudo o que é judeu). Mas haveri o cuidado
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de nao ver nisso mais do que um discurso por
sinais, uma semidtica %, um pretexto para para-
bolas. E precisamente o facto de nenhuma
palavra ser tomada a letra que constitui para
este anti-realista a condi¢do que, muito sim-
plesmente, lhe permite falar. Entre os Indus
teria ele utilizado conceitos Sankhyan, entre
08 Chineses o0s de Lao-Tseu —sem qualquer
sentido das diferencas. Poder-se-ia, usando de
uma certa tolerdncia na expressio, chamar a
Jesus um «espirito livre» — 0 que € concreto
deixa-o indiferente: a letra mafa, o concreto
mata. Nele, o conceito, a experiéncia «viday,
a hnica que conhece, é refractaria a qualquer
espécie de palavra, de formula, de lei, de
crenca, de dogma. Ele fala unicamente do que
ha de mais intimo: «vida» ou «verdade» ou
¢«luz» é a sua palavra para o que ha de mais
intimo — todo o resto, a realidade inteira, a
natureza inteira, a prépria linguagem, ndo tem
para ele outro valor que nao seja o de um
sinal, de uma pardbola — é principalmente aqui
que nos nao devemos enganar, por maior que
seja a seducdo emanada do pressuposto cristio,
isto é de igreja: um tal simbolista par excel-
lence * situa-se & parte de qualquer religido,
qualquer nocdo de culto, qualquer ciéncia histo-
rica, qualquer ciéncia natural, qualquer expe-

§ Modo de fazer manobrar as tropas por meio
de sinais,
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riéncia do mundo, qualquer conhecimento, qual-
quer politica, qualquer psicologia, qualquer
livro, qualquer arte —a sua «ciéncia» é justa-
mente a ignordncia pura perante o facto de
haver semelhante coisa. A culture, nio a
conhece nem sequer por ouvir falar, nio pre-
cisa de a combater —nao a nega... O mesmo
acontece em relagdo ao estado, a ordem civil e
sociedade, ao trabalho, & guerra — nunca teve
0 menor conhecimento de um conceito de igreja
«<mundo»... E completamente incapaz de
negar. — Falta-lhe igualmente a dialéctica; fal-
ta-lhe a ideia de que uma crenga, ums «ver-
dade», pudesse ser provada por razoes (— as
suas provas sao «iluminacoes» interiores, deleites
e énfases interiores, outras tantas «provas
pela forga» —). Uma tal doutrina nio pode
pois suportar contradicdo: ela, nio entende de
modo algum que haja, que possam haver dou-
trinas, € absolutamente incapaz de imaginar
um julgamento contrario... Sempre que encontra
um, a sua mais intima simpatia fa-la-4
deplorar aquela «cegueira» — pois que ela pré-
pria vé a «luz» — mas ndo levantari qualquer
objeccao...

33
De toda a psicologia do «Evangelho» esté
ausente a nocao de falta e punicdo; e também

a nocao de recompensa. O «pecado», uma certa
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relacdo de distancia entre Deus e o homem,
foi abolido —a «boa nova» é precisamente isso.
A beatitude nao é prometida, nao esti depen-
dente de condicoes: ela é a wunica realidade —
o resto é sinal que dela fala...

A consequéncia de um tal estado projecta-se
numa nova prdlica, a pratica propriamente
evangélica. Nao é uma «<«crenca» que distingue
0 cristdo: o cristao age, distingue-se por uma
outra forma de accao. A de nao opdr qualguer
resisténcia, nem pela palavra nem no seu coracio,
aquele que lhe faz mal. A de nio fazer dife-
renciacao entre o indigena e o estrangeiro,
entre o Judeu e o nao-Judeu («o proximoy, o
correligionario para falarmos com propriedade,
o Judeu). A de se nao zangar com ninguém,
de nao rebaixar ninguém. A de se nao deixar
ver nem citar nos tribunais («nao jurars). A de
em caso algum, mesmo o de adultério comprovado
da. mulher, repudiar a egposa.— No fundo tudo
se cinge a wm prineipio, tudo é consequéncia de
um instinto.

A vida do redentor nada mais foi que essa
pratica—a sua morte nada mais foi também
que ela... Ndo necegsitava ja de qualquer for-
mula ou qualquer rito nas suas relacdes com
Deus — nem sequer a oracido. Liquidou as con-
tas de toda a doutrina judaica da peniténcia e
da reconciliacdo; reconhece que é Unicamente a
pratica da vida que permite o sentir-se «divinoy,
«<hem aventurado», «evangélico», sentir-se a
cada instante «filho de Deus». Nem a «peni-
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téncia», mem a «prece pela remissao» consti-
tuem caminhos para Deus: s6 a pratica evan-
gélice conduz a Deus; ela, justamente, é
«Deus»! — O que j& ndo estava em circulacao
depois do Evangelho, era o judaismo das nogoes
de «pecado», «remissio dos pecados», «fé»,
«redencao pela fé» — toda a totalidade dos ensi-
namentos da igreje judaica era negada na «hboa
novas.

O profundo instinto do modo como se deve
viver para o homem se sentir «no céu», para
se sentir «eterno», enquanto que qualquer outro
comportamento o impede de se sentir «no céu»:
é essa a Unica realidade psicologica da «reden-

¢io».— Uma conduta nova, md@o uma nova /

crenca...

34

Se acaso consigo compreender alguma coisa
desse grande simbolista é, segundo creio, que
ele apenas tomava como realidades, como «ver-
dades», realidades interiores — que tudo o
resto, o que é natural, temporal, espacial, his-
torico, ele o considerava simplesmente como
sinal, como pretexto para parabolas. A nogao
de «Filho do homem» nio é uma pessoa con-
creta, que pertenca a historia, algo de singular,
de tnico, mas um dado «eterno», um simbolo
psicologico liberto da nocdo de tempo. E isto
¢ valido também, e no sentido mais elevado,
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para o Deus deste simbolista-tipo, para o «reino
de Deus», para o «reino dos céus», para a
«filiacao divina». Nada hd de menos cristao do
que as cruezas de uma igreja para com 0 seu
Deus-pessoa, o seu «reino de Deus», que hd-de
vir, 0 'seu «reino dos céus» mno além, 0 seu
«filho de Deus» segunda pessoa da Trindade.
Tudo isto ndo passa — hdo-de perdoar-me a
imagem — de uma coroa na cabega — oh, e que
cabeca! — do Evangelho: um cinismo hisiorico-
-universal no ridicularizar do simbolo... Mas
aquilo que se aborda com o sinal «pai» e «filho»
entra pelos olhos dentro — nao de toda a gente,
concedo: com & palavra «filho» exprime-se a
entradae no sentimento de total transfiguracao
de todas as coisas (a beatitude), com a palavra
«pai» esse proprio sentimento, o sentimento
de eternidade, de realizagdo. — Envergonha-me
recordar o que a Igreja fez desse simbolismo:
nao colocou ela uma histéria de Anfitrido no
vestibulo da «fé» cristd? B, ainda por cima,
um dogma da «imaculada conceicdo»?... O que
ela deste modo consequiv foi macular @ con-
ceigao.

O «reino dos céus» é um estado da alma — nao
qualquer coisa que sucede «para além da terra»
ou «depois da morte». A ideia de morte natural
é completamente arredia do Evangelho: a morte
nao é uma ponte, uma passagem, ela falta porque
faz parte de um mundo completamente diferente,
de simples aparéncia, de uma utilidade simples-
mente simbélica. «A hora da morte» ndo € uma
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no¢ao cristd — «a hora», o tempo, a vida fisica
e as suas crises ndo tém a minima existéncia para
aquele que ensina a «boa novas... O «reino de
Deus» nao € uma coisa que se espere; nao tem
ontem nem depois de amanha, nao vem daqui a
«mil anos» —é algo sentido por um coracao;
estdi em toda a parte, nio estd em parte
alguma...

35

Este <«alegre mensageiro» morreu como
viveu, como ensinou —nao para «resgatar os
homens», mas para mostrar como se deve viver.
O que legou a humanidade, foi a prdtica:
o seu comportamento diante dos juizes, dos
eshirros, dos acusadores, das caltinias e insultos
de toda a espécie — o0 seu comportamento sobre
a cruz. Ele nao resiste, nio defende o seu
direito, ndo faz um gesto para desviar de si o
fim, muito pelo contrario, provoca-o E suplica,
sofre, ama com aqueles, por aqueles que lhe
fazem mal. Todo o KEvangelho se contém
nas palavras que, sobre a cruz, ele dirige ao
ladr@o. «Em verdade, este era um homem
divino, um filho de Deus!» — Diz o ladrao. «Se
sentes isso —responde o redentor— entdo
estds mo paraiso, és um filho de Deus». Ndo
se defender, m@o discutir, nd@o tornar respon-
savel... Mas também nfo resistir ao mau —
amaé-lo...
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Somos nés, os espiritos libertados, que nos
encontramos nas condicOes requeridas para com-
preender — estamos providos dessa rectidao,
daqui em diante nosso instinto e nossa paixao,
que declara a guerra a «mentira sagrada» antes
que a qualquer outra mentira... Estavam
indizivelmente longe da nossa apaixonada e
previdente neutralidade, desta disciplina do espi-
rito sem a qual se ndo pode penetrar no segredo
de coisas tao longinquas, tao delicadas: estavam
escandalosamente preocupados consigo proprios,
0 que a todo o instante pretendiam era encontrar
o seu interesse, e construiram a Igreja com O
oposto do Evangelho...

Para aquele que pretendesse encontrar indicios
de que por trds da grande comédia do mundo,
quem puxa pelos cordéis é uma divindade ironica,
nio seria pequeno contributo esse desmedido
ponto de interrogagdo chamado cristianismo. Ver
a humanidade de joelhos perante o oposto de
que foi a origem, o sentido, o direito do Evan-
gelho; ter ela, na nocdo «de Igreja», santificado
precisamente o que o «alegre mensageiro»
considerava abaixo de si, atrds de si—em vao

procurariamos uma maior ironia da historia
universal.
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A nossa época orgulha-se do seu sentido
histérico: como lhe foi entdo possivel persua-
dir-se da inépcia de que o cristianismo comeca
com a grosseira fabula do redentor e fazedor
de milagres — e que todo o espiritual e o sim-
bélico nao passa de uma evolucido ulterior?
Muito pelo contrario: a histéria do cristia-
nismo — aquela que comeca com a morte sobre
a cruz — é a histéria da incompreensido, a cada
passo mais grosseira, de um simbolismo ori-
ginal. De cada vez que o cristianismo se estendeu
sobre massas ainda mais numerosas, ainda
mais incultas, cada vez menos providas das
disposicoes que lhe tinham permitido nascer,
tornou-se mais necessario wvulgarizar, barba-
rizar o cristianismo — doutrinas e ritos de todos
08 cultos subierrdneos do Imperium Romanum,
aberracio de todas as espécies de razao doente,
nada hid que ele nio tenha ingurgitado. O des-
tino do cristianismo baseia-se na necessidade
em que a sua crenga se encontrava de se tornar
ela prépria tdo doente, tdo vil e vulgar, como
eram doentes, vis e vulgares as necessidades
que estava encarregada de satisfazer. Como
Igreja, é finalmente a propria barbdrie doente
que se concentrou em poténcia — a Igreja, essa
mortal animosidade contra qualquer rectidao,
qualquer grandeza de alma, qualquer diseiplina
do espirito, qualquer humanidade sem prevencao
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e sem Odio.— Os valores cristdos, os valores
nobres: fomos noés, noés os espiritos libertados,
que restabelecemos esse supremo antagonismo
dos valores.

38

— Nesta altura nao posso reprimir um sus-
piro. H4 dias em que me assedia um senti-
mento mais negro que a mais negra melancolia
— 0 desprezo pelos homens. E para nao deixar
qualquer diavida a este respeito, o qué e quem
desprezo: € o homem de hoje, o homem
de quem por fatalidade sou contemporianeo.
O homem de hoje —sufoco com o0 seu mau
halito... Como todos aqueles que progridem no
conhecimento, sou de uma extrema tolerdncia
para com © passado, quero dizer que me imponho
uma coaccio magndnima: atravesso a loucura
de milénios inteiros e, quer ela se chame «cris-
tianismo», «fé cristd», ou «igreja cristd», com
uma sombria precauc¢ao — livro-me de considerar
a humanidade responsavel pelas suas doencas
mentais. Mas a minha sensibilidade revolve-se,
entra em erupcdo, assim que penetro na época
recente, na nosse época. A nossa época € cons-
ciente... O que outrora era apenas doenca, é
hoje indecoroso — é indecente, hoje, ser cristio.
E € dai que vem a ndusea. — Olho em meu redor:
nio resta uma s6 palavra do que outrora se
chamava «verdade», bastou que a palavra «ver-
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dade» tenha estado nos labios de um padre e
Ja, para nos, isso ultrapassa o suportavel. Mesmo
com as mais modestas pretensdes de rec-
tiddo deve, hoje em dia, saber-se que um teé-
logo, um padre, um papa, a cada frase que
pronuncia nao somente se engana mas que mente
—que ele nao tem ja a liberdade de mentir
por «inocéncia», por «ignorancia». Como todos
o sabem, também o padre sabe que ja
nao ha «Deus», nem «pecador», nem <«redentors
—que o0 «livre arbitrio», a «moralidade da
ordem universal» sdo mentiras —a seriedade,
o dominio do espirito até ao fundo de si pro-
prio, ja nao permite a quem quer que seja
ignorar esse saber... Todos os conceitos da
Igreja foram reconhecidos por aquilo que sdo,
a moeda falsa mais perversa que € possivel,
existindo com o tUnico fim de desvalorizar a
natureza, os valores naturais; o padre foi
reconhecido por aquilo que é, a mais perigosa
espécie de parasita, a verdadeira aranha vene-
nosa da vida... Sabemos, sabe-o hoje a nossa
consciéncia, o que valem, para que serviram,
essas invencoes alucinantes dos padres e da
Igreja gracas as quais se chegou a este estado
de poluicdo da humanidade por si prépria, cujo
aspecto chega a ser repugnante — as nocoes de
«alémy», de <«julgamento final», de <«imortali-
dade da alma», da propria <«alma», siao ins-
trumentos de tortura, sio sistemas de cruel-
dade gracas aos quais o padre conquistou e
depois manteve o seu poder... Ndo hi ninguém

69




que o nio saiba: e apesar disso nada mudou.
Para onde foi entdo o ultimo sentimento de
decéncia, de respeito por si préprio, quando os
nossos homens de Estado, espécie habitualmente
desenvolta, de ponta a ponta anti-cristos em
acciao, quando até esses se dizem cristaos e os
vemos ir & comunhfo?... Um jovem principe® a
frente dos seus regimentos, espléndida expressao
de egoismo e presuncio do seu povo — mas, sem
o menor pudor, declarando-se cristdo!... Ora,
que nega afinal o cristianismo? a que chama
ele «mundo»? O facto de ser soldado, juiz,
patriota; o facto de se defender; de ter a paixao
da sua honra; de procurar vantagens; o orgu-
Tho... Qualquer préatica habitual, qualquer ins-
tinto, qualquer estimativa de wvalor traduzida
em acto, tudo isso é hoje anti-cristao: e que
aborto de falsidade deve ser o homem moderno
para ndo ter vergonha constante de lhe chamarem
cristao!

39

— Volto atris, como a wverdadeira historia
do cristianismo.— Logo a prépria expressao
«cristianismo» é um mal entendido —, apenas
existiu um cristdo, e esse morreu na Cruz.
O «Evangelho» morrew na cruz. Aquilo a que,

* Alusio ao Imperador Guilherme II que subiu ao
trono em 1888,

70



desde entdo, se chama «Evangelho», era ja o
oposto do que ele tinha vivido: uma «md nova»,
um «Dysangelium». E falso até a insensatez
ver numa crenca, ou seja na crenca da redencao
pelo Cristo, a marca distintiva do cristdo: a
prdtica cristd, uma vida como a vivew aquele
que morreu na cruz, apenas isso € cristao...
Uma tal vida é, hoje ainda, possivel, e para
alguns necessaria: o cristianismo auténtico, o
cristianismo primitivo, serd possivel em nao
importa qual época... Nao uma crenca, mas um
fazer, acima de tudo muitas coisas a ndo fazer,
um modo diferente de ser... Estados de cons-
ciéncia, uma qualquer crenca, por exemplo um
tomar-por-verdadeiro — qualquer psicélogo o
sabe — isso é perfeitamente indiferente e de
quinta ordem relativamente ao valor dos ins-
tintos: para falar mais rigorosamente, toda a
concepcao de causalidade espiritual é falsa.
Reduzir o cristio, reduzir a vida cristd a um
tomar-por-verdadeiro, a um simples fenomena-
lismo de consciéncia, é negar o facto cristao.
Na realidade mnunca houwve crist@o absoluta-
mente algum. O «cristdo», o que & chamado
eristio ha dois mil anos, ndo é mais que um
desconhecimento psicolégico de si proprio. Se o
encararmos de mais perto, o que dominava
nele, a despeito de toda a «fé», eram simples-
mente os instintos — e que instintos! — A «féy,
em Lutero, por exemplo, nio passou em todos
os tempos de uma aparéncia, um pretexto, um
biombo atris do qual os instintos represen-
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tavam o seu papel —, uma engenhosa cegueira
perante a predomindncia de cerfos instintos...
A <«fé» — ja lhe chamei a verdadeira habili-
dade crista —, sempre se falow de «fé»; no
entanto, agia-se sempre por instinto... No
mundo mental do cristdo nada se passa que
pudesse, mesmo de longe, aflorar a realidade:
em contrapartida, foi no 6dio instintivo contra
qualquer realidade que reconhecemos o impulso,
a propria seiva na raiz do cristianismo. Que
resulta dai? Que, também in psychologicis, o
ero é aqui radical, ou seja, determinante da
esséncia, ou seja, substdncia. Retire-se uma des-
tas abstracgOes, ponha-se em seu lugar uma sb
realidade —e todo o cristianismo se precipita
no nada! — Visto de cima, este facto, dos mais
estranhos, uma religido que ndo é simplesmente
determinada por erros, mas engenhosa e até
genial unicamente nos erros perniciosos, uni-
camenlte nos erros que envenenam a vida € o
coracgao, resulta num espectdculo para os deuses
— para as divindades que sao também fil6sofos
e que eu tive ocasidao de encontrar, especialmente
nas famosas conversacoes de Naxos'°. No ins-
tante em que a ndusea delas se afasta (e de nés!),
mostram-se reconhecidas pelo especticulo do

¥ ¢«Para além do bem e do maly», aforismo 295:
«O simples facto de Dionisio ser um filésofo, ¢ que
pois também os deuses filosofam, me parece ser uma
novidade...»
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cristdo: o miseravel pequeno planeta que se
chama terra merece talvez, por esta (nica curio-
sidade, um olhar divino, uma participacio
divina... Porque a verdade é que nido devemos
subestimar o cristio: falso como é até a inocéncia,
o cristdao estd muito acima do macaco —uma
certa teoria das origens bem conhecida parece,
quando aplicada aos cristaos, uma simples
galanteria...

40

— Com a morte se decidiu o destino fatal
do Evangelho—esse destino suspenso da
«cruzs... Era necessaria a morte, essa morte
inesperada e ignominiosa, era necessaria a cruz,
que era em geral reservada apenas a canalha
—fol necessario esse paradoxo dos mais
horriveis para podr os discipulos frente a frente
com o verdadeiro mistério: «mas quem era?
mas o0 que era?» — A sensibilidade transtor-
nada e ferida no mais profundo do seu ser, a
suspeita de que uma tal morte poderia muito
bem ser a refutacdo da causa, o terrivel ponto
de interrogacao «mas porqué deste modo?» —
demasiadamente bem se compreende um estado
semelhante. Tudo ali devia ser necessario, ter
um discipulo ndo conhece acasos. E eis que se
abria a falha: «quem o matou? quem era o
seu inimigo natural?» —esta questdo brotou
como um relampago. Resposta: o judaismo rei-
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nante, a classe alta judaica. Sentiram-se no
mesmo instante em revolta contra a ordem e,
do mesmo passo, consideraram Jesus em revolta
contra a ordem. Até al, esse traco belicoso,
esse trago negador na palavra e na accao,
faltava & sua imagem; mais ainda, era o seu
desmentido. E evidente que foi o essencial que
a pequena comunidade ndo compreendeu, o que ha
de exemplar nesta maneira de morrer, a liber-
dade, a superioridade sobre qualquer movi-
mento de ressentiment *: — um indicio como
este demonstra quao pequena era a com-
preensao que dele tinham! Em si, Jesus nao
poderia pretender com a sua morte outra coisa
que ndao fosse dar publicamente o mais forte
testemunho, a prove do seu ensinamento... Mas
os seus discipulos estavam muito longe de
perdoar essa morte — o que teria sido altamente
evangélico; ou mesmo de se oferecerem a uma
morte semelhante numa amavel e suave tran-
quilidade de coracao... Foi justamente o senti-
mento menos evangélico, a vingang¢a, que veio
a superficie. Era impossivel aceitar que aquela
morte pusesse fim & causa: era necessaria
«reparacao», «processo» (—e no entanto
que poderi haver de menos evangélico que
«reparacao», «castigo», «montar o processo»!)
Foi a esperanca popular num Messias que vol-
tou ao primeiro plano; concebeu-se o projecto
de um momento histérico; o «reino de Deus»
levanta o processo aos seus inimigos... Nada
ha que, desde entdo, nao seja mal entendido;
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o «reino de Deus» dado como finalidade, como
promessa! Ora o Evangelho fora justamente a
presenca, a realizacdo, a realidade desse «reino».
Ora tal morte era, justamente, esse «reino de
Deus». Chegara o momento de poér a conta do
mestre todo o desprezo e todo o fel contra os
fariseus e os tedlogos — e assim se fazia dele um
fariseu e um tedlogo! Por outro lado, a furiosa
veneracao dessas almas desenfreadas nao podia
suportar durante muito mais tempo o famoso
direito evangélico de todo o homem a filiacao
divina, que Jesus tinha ensinado, e a sua vin-
ganca fol exaltar Jesus exageradamente, sepa-
ra-lo deles: tal como os Judeus se tinham, para
se vingarem dos seus inimigos, separado outrora
do seu Deus e o haviam erguido até as
nuvens. Este Deus unico e este unico filho de
Deus: um e outro produtos do ressentiment *.

a1

— E desde esse instante surgiu um problema
absurdo: «como podia Deus tolerar tal facto!»
A desordenada razio da pequena comunidade
encontrou para essa questdo uma resposta de
um absurdo perfeitamente assustador: Deus
deu o seu filho para remissao dos pecados, em
sacrificio. Quio facilmente se destruira o Evan-
gelho! O sacrificio de reparac@o, e na sua forma
mais repugnante, mais barbara, o sacrificio do
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wmocente pelas faltas dos culpados! Que horrivel
paganismo! — No entanto, Jesus tinha abolido
até mesmo a nocdo de «culpabilidade» — negou
que qualquer distidncia separasse Deus do homem,
viveu essa unidade de Deus e do homem como
a sua <«boa novar!... E ndo como um privi-
légio! — Desde esse instante, vemos introduzi-
rem-se progressivamente no tipo do redentor:
a doutrina do juizo final e do advento, a dou-
trina da morte como sacrificio, a doutrina da
ressurreicd@o com a qual toda a concepgio da
«beatitude», simples e tinica realidade do Evan-
gelho, se vé escamoteada — em proveito de um
estado apds a morte!... Esta concepcio, obsce-
nidade de concepcao, Paulo, com a célebre impu-
déncia de rabino que em tudo o distingue, siste-
matizou-a até este ponto: «Se Cristo nao ressus-
citou de entre os mortos, entio a nossa fé é
va» — e, subitamente, o Evangelho tornou-se a
mais ignoébil das promessas ocas, a descarada
doutrina da imortalidade da pessoa... E 0 mesmo

Paulo teve ainda o descaro de a apresentar como /
uma recompensal...

42

Vé-se agora o que chegava ao fim com a
morte na cruz: um esbogco novo, completa-
mente original, de pacifismo budico, de felici-
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dade sobre a terra efectiva, mdo apenas pro-
metida. Porque é al que reside — ja atras o
sublinhei — a diferenca fundamental entre as
duas religides da décadence *: o budismo nao
promete, assegura, o cristianismo promete tudo,
mas nao assegura nada.— A <«boa nova» suce-
deu-se imediatamente a pior de todas: a de
Paulo. E em Paulo que se incarna o tipo oposto
a0 «alegre mensageiro», o génio no 6dio, numa
visdo de o6dio, na logica sem piedade de odio.
Que nao sacrificou ao 6dio este Dysangelista?
Primeiro que tudo sacrificou o redentor: pre-
gou-0 em cima da sua cruz. A vida, o exemplo,
0 ensinamento, a morte, o sentido e o direito
de todo o Evangelho — jiA nada existia quando
este falsario por 6dio se apoderou da tnica
coisa que lhe podia servir. Ndo a realidade,
ndo a verdade histérica!... E o instinto sacer-
dotal do Judeu cometeu uma vez ainda o mesmo
grande crime contra a histéria—o ontem e o
anteontem do cristianismo, suprimiu-os ele pura
e simplesmente, criou para seu uso uma historia
do primeiro cristianismo. Melhor ainda: falsi-
ficou uma vez mais a histéria de Israel para que
ela se apresentasse como pré-histéria do sew
acto: todos os profetas anunciaram o seu «reden-
tor»... A Igreja, por sua vez, falsificou até a
historia da humanidade tornando-a pré-histéria
do cristianismo... O tipo do redentor, o ensina-
mento, a pratica, a morte, o sentido da morte e
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até o que se seguiu & morte — nada foi poupado,
nada manteve um ar que fosse de realidade.
Paulo contentou-se com o deslocar a gravidade
de toda esta existéncia para trds desta exis-
téncia — na mentira do Cristo «ressuscitado».
No fundo, a vida do redentor nao podia ter para
ele qualquer utilidade — era-lhe necessiria a
morte na cruz e alguma coisa mais... Tomar
por honesto um Paulo que tinha a sua péatria no
centro do estoicismo iluminado, quando ele serve
de uma alucinacdo para compor a prova da
sobrevivéncia do redentor, ou dar simplesmente
crédito a sua historia, acreditar que ele teve essa
alucinacdo, seria uma bela niagiserie * vindo da
parte de um psicologo: Paulo queria o fim, por-
tanto queria também os meios... Aquilo em que
ele nao acreditava, acreditaram-no os idiotas por
entre os quais ele lancou a sua doutrina. — A sua
necessidade, era o poder; era o padre que, com
Paulo, continuava a querer mal ao poder —ele
s6 podia recorrer a ideias, a doutrinas, a simbolos
com 0s quais se tiranizam as massas, se formam
rebanhos. Qual foi, mais tarde, a tinica coisa que
Maomé pediu de empréstimo ao eristianismo?
O achado de Paulo, a sua técnica de arrebanha-
mento: a crenca na imortalidade — ou seja a
doutrina do «juizo final»
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Quando se coloca o peso da vida ndo na \

vida, mas no além —no nada —, o que se fez
foi simplesmente privar a vida da sua gravi-
dade. A grande mentira da imortalidade da
pessoa destréi toda a razido, todo o natural no
instinto — tudo o que o instinto tem de bené-
fico, de vivificante, de determinante para o
futuro, s6 suscita, dai em diante, desconfianca.
Viver de tal maneira que viver ja nao tem qual-
quer sentido, é isso que se val tornar o «sen-
tido» da vida... Para qué o sentido comunitério,
para qué o reconhecimento pela origem e pelos
antepassados, para qué colaborar, confiar, favo-
recer e pretender um qualquer bem geral?...
Tantas outras «tentacOes», tantas outras diver-
soes que afastam do «bom caminho» — «uma
coisa é necessaria»... Quando cada um, enca-
rado como «alma imortal», ocupa o mesmo lugar
em qualquer outro, quando na totalidade dos
seres a «salvacao» de um qualquer pode reivin-
dicar uma importancia eterna, quando pequenos
papa-héstias, quase completamente desequili-
brados, podem imaginar que as leis da natureza
sao, em seu favor, constantemente {ransgredidas
—nao hi desprezo suficiente para estigmatizar
uma tal exaltacio, elevada até ao infinito, até
a infidmia, do egoismo sob todas as suas formas.
E, no entanto, é a essa desprezivel bajulacao em
redor da fatuidade da pessoa que o cristianismo
deve o seu triumfo—tudo o que é imperfeito,
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de espirito rebelde, mal distribuido, a lama e a
baba da humanidade, eis o que se conseguiu
deste modo subjugar. A «salvacio da alma» — por
outras palavras: «o mundo gravita em redor de
mim»... O veneno da doutrina «direitos iguais
para todos» — ninguém jamais semeou de modo
tao sistematico como o cristianismo; dos mais
secretos recantos dos maus instintos, lancou o
cristianismo uma guerra de morte contra todo
o sentimento de respeito e de distancia entre um
homem e outro, quer dizer, contra a condig@o
prévia de toda a elevagio, de todo o crescimento
da cultura — forjou com o ressentiment * das
massas a sua arma principal contra nés, contra
tudo o que ha de nobre, de alegre, de magninimo
sobre a terra, contra a nossa felicidade sobre a
terra... A «imortalidade» concedida a Pedro e
a Paulo é, até este dia, o maior atentado, o mais
perverso, contra a humanidade nobre.— E nao
subestimemos a fatalidade que, partindo do eris-
tianismo, se insinuou até mesmo na politica! Nin-
guém tem hoje a audacia dos direitos parti-
culares, dos direitos senhoriais, de um sentimento
de respeito por si proprio e pelos seus pares — a
coragem de um sentido da distdncia... A nossa
politica estid enferma desta falta de coragem!
— A mentalidade aristocratica foi minada até
a0 mais profundo de si prdpria pela mentira da
igualdade das almas; e se a crenca na «prerro-
gativa da maioria» faz e fard revolucdo —é o
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cristianismo, nao devemos duvida-lo, sio os
juizos de valor crist@os que qualquer revolucgido
vem transformar em sangue e crime! O cristia-
nismo € uma insurreicdo do que rasteja contra
0 que tem elevagdo: o Evangelho dos «pequenos»
torna baixo...

44

— Os Evangelhos s3o inestimaveis como
documento sobre a gangrena que grassava, ja
luxuriante, no interior da primeira comunidade
cristd. Aquilo que Paulo, com o cinismo 16gico
do rabino, conduziu mais tarde até ao seu termo,
nio passava no entanto do processo de decom-
posicao que comecou com a morte do redentor.
— Nunca seri demasiado toda a prudéncia que
se tenha ao ler os Evangelhos; atras de cada
palavra se acoitam dificuldades. Confesso, e
creio que ninguém mo levard a mal, que €
essa mesma razao que os torna um prazer de
primeira ordem para os psicélogos — como sendo
0 oposto de toda a perversidade ingénua, a subli-
macao par excellence *, o virtuosismo na per-
versao psicoldgica. Os Evangelhos sio um c¢aso
a parte. A Biblia, em geral, nio tem nada que
se lThe compare. Estamos entre Judeus: primeiro
ponto de apoio para quem nao queira perder de
todo o fio & meada. Elevada aqui até ao genial,
essa transposicao de si para «sagrado», nunca
antes tentada entre os livros e entre os homens,
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essa moeda falsa da palavra e do gesto como
arte, nao ¢ a resultante do acaso de uma qualquer
natureza excepcional, de um qualquer talento
isolado. Para tal € necessaria raga. No cristia-
nismo, encarado como arte de mentira sagrada,
é todo o judaismo, é uma aprendizagem, uma
secular técnica judaica, arqui-séria, que alcanca
aqui a sua mais alta perfeicdo. O cristio, essa
wltima ratio da mentira, é ainda uma vez o
Judeu — ainda trés vezes até... A vontade por
principio de apenas aplicar as nocoes, os simbolos
e as atitudes que ja deram as suas provas
na préatica sacerdotal, a instintiva recusa de
qualquer outra pratica, de qualquer outra pers-
pectiva de valor e de utilidade —eis 0 que nao
é apenas tradicdo, mas heran¢a: e € somente
como heranca que ela se pode arrogar direito
natural. Toda a humanidade, até os melhores
cérebros nas melhores épocas (com excepcao de
um Unico, que nao passara talvez de um mons-
tro), se deixaram enganar. Leu-se o Evangelho
considerando-o o livro da inocéncia... o que nio
€ dos melhores indices do virtuosismo com que
esses histrides agiram. Evidentemente, se nés
pudéssemos wvé-los, ainda que fosse de passa-
gem, todos esses curiogsos beatos, esses curiosos
bons apédstolos, tudo estaria entdo acabado—e
é exactamente por essa razio que eu, inca-
paz de ler uma palavra sem logo pensar no
gesto que lhe é préprio, acabo com e¢les... Nao
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gonsigo suportar um certo jeito que tém de
por os olhos em alvo. — Felizmente que, na sua
maior parte, os livros sio simplesmente litera-
tura. — Mas ¢ impossivel deixarmo-nos enga-
nar: «Nao julgueis!» dizem eles, mas mandam
para o inferno tudo o que se lhes depara no
caminho. Enquanto deixam Deus julgar, sao
eles que julgam; enquanto magnificam Deus,
é a si proprios que magnificam; enquanto tor-
nam uma exigéncio as virtudes que lhes estio
a0 alecance — melhor: que necessitam para se
poderem manter a tona de agua —, enfeitam-se
com todo o aparato de uma luta pela virtude,
de um combate pelo reino da virtude. «NOs
vivemos, morremos, sacrificamo-nos pelo bem».
(— «A verdade», «a luz», «o0 reino de Deus»):
na realidade limitam-se a fazer o que néo
podem deixar de fazer. Enqguanto vao desfi-
lando como outras tantas galinhas chocas,
enquanto se anicham pelos cantos e vegetam
na sombra como fantasmas, apresentam isso
como um dever: a sua vida de humildade tem
toda a aparéncia do dever, porque é humilde, é
uma prova suplementar de devocao... Ah essa
humilde e pudica e misericordiosa hipocrisia!
«A proépria virtude dara testemunho de nés»...
Devemos ler os Evangelhos como livros de
seducdo pela moral: essa gentinha requisitou
a moral — sabiam perfeitamente o que a moral
representa! O melhor meio para levar a huma-
nidade pela ponte do nariz, eis a moral! — A rea-
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lidade é que temos aqui a mais consciente
das pretensdes a eleito armada em modesta:
puseram-se de uma vez para sempre, a St Pro-
prios e a «comunidade», aos «bons» e «justos»,
num campo, o da «verdade» —e o resto, o
¢mundo», puseram-no no outro. Eis o tipo de
mania das grandezas, das mais funestas que
tém existido ao cimo da terra: mediocres rus-
ticos, santarrdes e mentirosos, comecaram a
monopolizar as nocdes de «deus», «verdade»,
«luz», «espirito», «amor», «sabedoria», «viday,
praticamente como se fossem sinénimos das
suas pessoas; para tracarem um limite entre
eles e o mundo, mediocres judeus superlativos,
a que todos os tipos de asilo haviam amadu-
recido, chamaram a st os valores, como se ape-
nas o «cristao» fosse o sentido, o sal, a medida,
enfim, o juizo final da totalidade restante...
Para que fosse possivel toda esta calamidade
era necessario que existisse ja nalgum lado
um tipo de mania das grandezas aparentada,
parente pelo lado da raca, a judaica: assim que
se abriu o abismo entre Judeus e Judeus-
-cristdos, deixou imediatamente de haver possibi-
lidade de escolha, tornou-se imprescindivel apli-
car 0S mesmos processos de conservagio que O
instinto judeu aconselhava, mas desta feita contre
os proprios Judeus, ainda que os Judeus o nao
tivessem jamais aplicado senao contra o elemento
nao-judeu. O cristdo nao passa de um Judeu de
confissao «mais liberals.
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— Apresento agora alguns exemplos do que
essa gentinha meteu na cabeca, do que eles puse-
ram na boca do seu mestre: profissoes de «beleza
de alma».

«Se nalguma cidade ndao vos receberem nem
VoS ouvirem, ao sair dali, sacudi o p6é dos vossos
pés, em testemunho contra eles. Em verdade vos
digo: no dia do julgamento, o pais de Sodoma e
Gomorra ndo seri tratado com tanto rigor como
essa cidade» (Marcos 6,11).—Quio evangé-
lico!...

«Mas, se alguém escandalizar um destes peque-
ninos crentes, melhor fora que lhe pendurassem
a0 pescog¢o uma grande pedra de moinho e fosse
lancado ao mary (Marcos 9,42). — Quio evan-
gélico!...

«H se um dos teus olhos te faz tropecar, arran-
ca-0; € melhor entrares no reino de Deus com
um s6 dos teus olhos do que, tendo os dois, seres
lancado no inferno, onde néo lhes morre o verme,
nem o fogo se apaga» (Marcos 9,47). — Nao é
de modo algum do olho que se trata...

«Em verdade vos digo que, dos que aqui se
encontram, alguns hi que de maneira nenhuma
passardao pela morte até que vejam chegado com
poder o reino de Deus» (Marcos 9,1). — Que bem
que ele mente, o ledo ...

«Se alguém quer vir apés mim a si mesmo
se negue, tome a sua cruz e siga-me. Pois...»
(Nota de um psicélogo. A moral cristd vé-se
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refutada pelos seus pois: refutar as suas «razoes»
— eis o que é cristdo). (Marcos 8,34).

«Nao julgueis, para que ndo sejais jul-
gados. Pois com o critério com que tiverdes
medido vos medirao também» (Mateus T7,1).
— Que concepcio da justica, de um juiz <equi-
tativos!...

Porque se amardes 0s que VoS amam, que
recompensa mereceis? Nao fazem os publicanos
também o mesmo? E se saudardes somente os
vossos irmios, que fazeis de extraordindrio?
Nio fazem os gentios também o mesmo?
(Mateus 5,46). — Principio da «caridade cristax:
em Ultima analise ela deseja imenso ser retri-
buida...

«Porém, se vés ndo perdoardes aos homens,
tdo pouco vosso Pai vos perdoara as vossas ofen-
sas» (Mateus 6,15). — Assaz comprometedor para
o chamado «pai»...

«Buscai pois em primeiro lugar o reino e a
justica de Deus, e todas estas coisas vos serao
acrescentadas» (Mateus 6,33).— Todas estas
coisas: a saber, alimentos, vestuario, todas as
necessidades da vida. Um erro, para nos expri-
mirmos discretamente. Um pouco mais acima
Deus aparece costureiro, pelo menos em determi-
nadas circunstancias...

«Regozijai-vos nesse dia e exultai de alegria,
porque grande é o vosso galarddo no céu; pois
dessa forma eram os profetas tratados por seus
pais» (Lucas 6,23). — Impudente ralé! Compa-
ram-se ja aos profetas...
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«INao sabeis que sois santuario de Deus, e que
0 Espirito de Deus habita em vés? Se alguém
destruir o santuario de Deus, Deus o destruird;
pois o templo de Deus é sagrado, e esse templo,
80is vos» (Paulo — I Epistola aos Corintios 3,16).
— Para isto, ndo ha desprezo que chegue...

«Nao sabeis que os santos hao-de julgar o
mundo? Ora, se o mundo devera ser julgado
por v6s, sois acaso indignos de julgar as coisas
minimas?» (Paulo — I Epistola aos Corintios 6,2)
— Se se tratasse simplesmente da linguagem de
um pensionista de asilo — por desgraca... Eis,
palavra por palavra, como prossegue este apa-
vorante subornador: «Nao sabeis que somos nos
que havemos de julgar os proprios anjos? Quanto
mais as coisas desta vidals...

«Porventura nao tornou Deus louca a sabe-
doria do mundo? Visto que, na sabedoria de
Deus, o0 mundo nao o conheceu por sua prépria
sabedoria, aprouve a Deus salvar os que créem
pela loucura da pregacao... Nao foram chamados
muitos sibios segundo a carne, nem muitos
poderosos, nem muitos de nobre nascimento.
Porém, o que hé de louco no mundo, eis o que
Deus escolheu para confundir os sabios; o que
ha de fraco no mundo, eis o que Deus escolheu
para confundir os fortes; e Deus escolheu as
coisas humildes do mundo, e as desprezadas,
e aquelas que nao sao, para reduzir a nada
as que sao, a fim de que nenhuma carne se
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vanglorie na presenca de Deus» (Paulo—I
Epistola aos Corintios 1,20 e ss.). — Para com-
preender esta passagem, documento de primeira
ordem sobre a psicologia de toda a moral Tchan-
dala, basta ler o primeiro tratado da minha
Genealogia da moral: pela primeira vez se faz
luz, ali, entre uma moral nobre e uma moral
Tchandala nascida do ressentiment * e da raiva
impotente. Paulo foi o maior de todos os apés-
tolos da vinganca...

46

— Que resulto daqui? Que é muito aconse-
Ihavel calcar luvas quando se 18 o Novo Testa-
mento. Quase somos levados a isso perante a
vizinhanca de tantas imundicies. Como rela-
¢cOes pessoais, evitariamos tanto os «primeiros
cristaos» como os Judeus polacos: nao é que
se tenha necessidade da menor objeccdo contra
eles... Mas ndo cheiram 14 muito bem, nem uns
nem outros.—Foi em vao que, no Novo Tes-
tamento, me mantive & espreita de qualquer
traco simpético; ndo é possivel encontrar ali o
que quer que seja de franco, benévolo, ingénuo,
recto. Nao encontramos sequer o primeiro
indicio da bondade e da humanidade — faltam
os instintos de limpeza... S6 hia maus instintos
no Novo Testamento; e nio ha coragem, nio
ha sequer a coragem desses maus instintos.
Tudo é cobardia, olhos fechados e logro de si
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- proprio. Qualquer livro, ndo importa qual, se
“forna limpo quando saimos do Novo Testa-
mento: para dar um exemplo direi que li com
0 maior agrado, logo depois de Paulo, o mais
amavel e petulante dos trocistas, esse Petrénio
de quem se poderia dizer o que Domenico Boceacio
escrevia ao duque de Parma a propédsito de
Ceésar Borgia: «é tutto festo» — imortal satide,
imortal jovialidade, e aquela felicidade...
Porque esses mediocres santarrées enganam-se
no essencial. Agridem, mas tudo o que eles
agridem fica, por essa mesma agressao, nobili-
tado. A agressio de um «primeiro cristio» ndo
enxovalha... muito pelo contrario: é uma honra
servir de alvo aos «primeiros cristaos». Nio
se consegue ler o Novo Testamento sem sentir
uma nitida predileccdo pelo que é nele maltra-
tado, —para ja nao falar na «sabedoria deste
mundo», a que um impertinente cheio de vento
se esforca em vao por confundir através da
¢«loucura da pregacio»... Mas também os fari-
seus e os escribas ficam a ganhar com esta
animosidade: porque o certo é que tinham
algum valor para poderem ser objecto de um
6dio tdo indecente. Hipocrisia —ai estd uma
censura que Os «primeiros cristios» estariam
perfeitamente autorizados a fazer! — Mas afi-
nal eram os privilegiados: tanto basta, o édio
Tchandala nao precisa de mais motivos. O «pri-
meiro cristdo» —e temo que também o <«(ltimo
cristao», que talvez me seja dado ainda ver — é
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o rebelde contra todo o privilégio, pelo mais
subjacente dos instintos —ele vive, ele com-
bate sempre pela «igualdade dos direitos»...
Mas se virmos as coisas mais de perto, ele nio
tem possibilidade de escolha. Uma vez que se
quer dar a propria pessoa o valor de «eleito
de Deus» —ou de «templo de Deus», ou de
«juiz dos anjos» —, qualquer outro principio
de escolha, por exemplo segundo a rectidio,
segundo o espirito, segundo a virilidade e o
orgulho, segundo a beleza e a liberdade do
coracao, é muito simplesmente «mundo»— o mal
em 8i... Moral: cada palavra, na boca de um
«primeiro cristao», € uma mentira, qualquer
accao que ele leve a efeito uma falsidade do
instinto — todos os seus valores, todos os
seus fins sdo nocivos, mas aquele que ele odeia,
aquilo que ele odeia, tem wvalor... O ecristao,
principalmente o cristdo padre, é um critério
dos valores. Serad de alguma utilidade acrescentar
que no Novo Testamento existe apenas uma
figura digna de ser honrada? Pilatos, o gover-
nador romano. Tomar a sério um mexerico de
Judeus — & coisa a que ele se nio pode decidir.
Um Judeu a mais ou a menos—que impor-
tancia pode ter?... O nobre desprezo de um
Romano, perante o qual fazem sofrer & palavra
«verdade» um tratamento infamante, enriqueceu
0 HEvangelho com a Unica palavra que tinha valor
— que € a sua critica, que é mesmo a sua ruina:
«0 que € a verdade!»...
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— Nao é isso o que nos distingue, o facto
de nao encontrarmos qualquer Deus, nem na
histéria, nem na natureza, nem por trias da
natureza — mas sim o facto de, longe de enca-
rarmos como o divino aquilo que foi venerado
como Deus, nés o sentirmos pelo contrario
como desprezivel, como absurdo, como perni-
€i0so, nao ja sOmente como um erro, mas como
um crime conlra a vida... NOs negamos que
Deus seja Deus... Ainda que nos provassem
esse Deus dos critdos, ainda menos consegui-
riamos acreditar nele.— Em férmula: deus,
qualem Paulus creavit, dei negatio.— Uma
religiao que, como o cristianismo, ndo apre-
senta um tnico ponto de contacto com a reali-
dade, que se torna caduca logo que a realidade,
ainda que seja num s6 ponto, recupera 0s seus
direitos, uma tal religidao deve ser, como é evi-
dente, inimiga jurada da «sabedoria do mundo»,
quero dizer da ciéncia — todos 08 meios lhe
servirdo para lutar contra a disciplina do espi-
rito, contra a pureza e o rigor nos casos de
consciéncia do espirito, contra a nobre frieza
e a nobre liberdade do espirito, desde que tudo
isso fique envenenado, caluniado, caido em des-
crédito. Sendo um imperativo, a «fé» é o weto
lancado contra a ciénecia —in prazi a mentira
por qualquer preco... Paulo compreendew que
havia uma urgente necessidade de mentira — de
fé; a Igreja, por sua vez, comecou a entender
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Paulo. — Esse famoso «Deus» que Paulo inventou
para seu uso, um deus que «confunde a sabe-
doria do mundo» (em sentido estrito, os dois
principais adversarios de qualquer supersticio,
a filologia e a medicina), ndo passa na realidade
da resoluta determinacdo de Paulo: chamar
«Deus» & sua prépria vontade, thora, é puro
judeu. Paulo quer confundir a «sabedoria do
mundo»: os seus inimigos sio os bons filélogos
e médicos da escola alexandrina —, é contra esses
que ele faz guerra. Com efeito, ndo se pode ser
filélogo ou médico sem se ser também anti-cristo.
E porque aquele que € filélogo vai espreitar por
tras dos «Livros santos», e aquele que é médico
por tras da decadéncia fisiologica do cristao-tipo.
O médico diz «incuravel», o filologo «fraude»...
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— Ter-se-4 verdadeiramente compreendido a
famosa histéria que encontramos no inicio da
Biblia — do infernal temor de Deus perante a
ciéncia?... Ndo, ndo a compreenderam. Este livro
de padre par excellence ® comeca e muito jus-
tamente com a grande dificuldade interior do
padre: este conhece apenas um grande perigo, por
consequéncia, «Deusy» conhece apenas wm grande
perigo.

O antigo Deus, todo «espirito», todo grao-
-sacerdote, todo perfeicdo, vagueia ao acaso
pelos seus jardins: estd pouco longe de se abor-

92



recer. Até um Deus luta em vio contra o abor-
recimento. E que faz ele? Inventa o homem
— 0 homem distrai... Mas eis sendo gquando
acontece que o homem se aborrece também.
A misericérdia divina, perante este tnico
contratempo, que todos os paraisos tém em
comum, desencadeou-se por completo; criou sem
mais tardar outros animais. Primeiro equi-
voco de Deus: o homem nao achou que os ani-
mais o distraissem — governou-os, e nem sequer
quis ser <«animal».— Em consequéncia, Deus
criou a mulher. E realmente, tinha-se acabado
de vez o aborrecimento — mas também outra
coisa, ainda! A mulher era o segundo equivoco
de Deus. — «A mulher, na sua esséncia, é ser-
pente, Heva» — um padre sabe isso; «da mulher
provém todos os males do mundo» —um
padre também sabe isto. «Por consequéncia, a
ciéncia também vem delas... Foi através da
mulher que o homem aprendeu a apreciar o
fruto da Arvore do conhecimento.— Que se
tinha passado? O antigo Deus foi tomado por
um pavor infernal. Eis que o proprio homem
se transformava no seu maior equivoco, tinha
crindo o seu proprio rival, a ciéncia torna
igual aos deuses,— pobres dos padres e dos
deuses quando os homens se tornam cientificos!
— Moral: a ciéncia é o interdito em si— 86
ela é interdita. A ciéncia é o primeiro pecado,
o germe de todos os pecados, o pecado original.
Isso, e nada mais que isso, é a moral. — «Tu
ndo conheceras» — o resto resulta dai.— O seu
N
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infernal temor ndao privou Deus do seu
engenho. Qual é a defesa contra a ciéncia? foi
esse durante muito tempo o seu problema capital.
Resposta: pbGe-se o homem na rua, acabou-se o
paraiso! A felicidade, a ociosidade levam ao
pensamento — todos o0s pensamentos sao maus
pensamentos... O homem nao deve pensar. — E o
«padre em si» inventa a angustia, a morte, o
perigo da gravidez, todo o tipo de miséria,
senilidade, labor, ¢ doenca sobretudo — outras
tantas armas no combate contra a ciéncia!
A anglstia nido permite a0 homem que pense...
E contudo, horror! A obra do conhecimento des-
tréi andaimes, assalta o céu, é o creptsculo dos
deuses — que fazer?! — O antigo Deus inventa
a guerra, divide os povos, leva os homens a des-
truirem-se entre si (— os padres tiveram sempre
necessidade da guerra...). A guerra—um
verdadeiro contratempo, entre outros, para a
ciéncia! — Inacreditavel! O conhecimento, a liber-
tacdo do jugo dos padres, aumenta apesar da
guerra.— K no espirito do antigo Deus nasce uma
tltima decisdo: «o0 homem tornou-se cientifico
— nada o demove, é preciso afogd-lo!»...
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— Compreenderam-me perfeitamente. O inicio
da Biblia contém foda a psicologia do padre.
— O padre conhece apenas um grande perigo: e
€ a ciéncia-—a sa nocao de causa e efeito.

94



Mas a ciéncia, de modo geral, s6 pode prosperar
numa conjuntura feliz—é preciso ter tempo,
é preciso ter espirito em excesso quando se quer
progredir no caminho do «conhecimentos...
«Por consequéncia, é preciso tornar o homem
infeliz» — esta foi, em todos os tempos, a logica
do padre.—Ja se deixa adivinhar o que, em
conformidade com esta logica, surgiu entao
no mundo — o <«pecado»... A nocao de falta e
de punicdo, toda a «moralidade da ordem uni-
versal» é uma invencdo conirea a ciéncia —
para impedir o homem de se desligar do padre...
O homem nd@o olhard para fora, olhara para
dentro de si proprio; nd@o olhard para as coisas
com inteligéncia e prudéncia, como um aprendiz,
niao se pora sequer a questdo de olhar: ele
sofrerd... E sofrerda de tal maneira que, em
todos os instantes, terd necessidade do padre.
— Os médicos a porta! Do que nos precisamos
é de um Salvador. — A nocao de falta e punigao,
englobando a doutrina da «gracgas, da «redencaoy,
da «remissdo» — mentiras de uma ponta a outra
e sem a minima parcela de realidade psicolégica
— s30 inventadas para destruir no homem o
sentido das causas: elas constituem o atentado
contra a nocao de causa e efeito! — E ndo um
atentado ao soco, a faca, com probidade no amor
e no 6dio! Mas vindo do fundo dos instintos mais
cobardes, mais artificiosos, mais vig! Um aten-
tado de padre! Um atentado de parasita! Um
vampirismo de lividas sanguessugas subterra-
neas!... Quando as consequéncias naturais de
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de uma acgio jA nio sdo «naturais», mas que,
pelo contrario, sio encaradas como resultado da
accao dos conceitos fantasmas da supersticiao, de
«Deus», dos «espiritos», das «almas», como con-
sequéncias puramente «morais», como sendo
punicio, sinal, meio de educacao, entao a condicdo
prévia do conhecimento foi destruida — entdo foi
cometido o maior dos crimes conira a humani-
dade. — Uma vez ainda, o pecado, essa poluicao
par excellence * do homem por si préprio, € uma
invencao feita com o tnico fim de tornar impos-
sivel a ciéncia, a cultura, uma qualquer elevacao
ou distincdo do homem; o padre reine pela
invencao do pecado.
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— Nio me dispenso de fazer aqui o tragado
psicoloégico da «crenca», dos «crentes», em
beneficio, como é meu dever, dos proprios
«crentes»., Se existemm hoje alguns que nao
sabem ainda quanto & indecenlte ser <«crente»
— ow. uma insignia de décadence *, quebra da
vontade de vida — ficardo a sabé-lo a partir
de amanha. A minha voz atinge os duros de
ouvido. — Parece, se € que nao compreendi mal,
que existe entre cristdos uma espécie de cri-
tério da verdade que se chama «prova pela
forca». «A crenca torna feliz: porianio é ver-
dadeira». — Poderiamos, em primeiro lugar,
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objectar que é precisamente essa beatificacio
que nao € provada, mas simplesmente prome-
tida: a beatitude ligada a condicao da <«fé» —
devemos ser felizes, porque acreditamos... Mas
quanto a produzir-se efectivamente aquilo que
o padre promete ao crente através de um
«além» impenetravel a qualquer controle, qual
© meio para provar isso? — A chamada «prova
pela forga», no fundo, resume-se pois muito
simplesmente em acreditar que o efeito que nos
¢ prometido, ao acreditarmos, ndao deixara de
se produzir. Em formula: «Creio que a crenca
nos torna felizes, nos salva — por consequéncia
é verdadeiray. — Mas eis-nos ja chegados ao
fim. Este «por consequéncia» seria o proéprio
absurdum se o encarissemos como critério da
verdade. — Mas se supusermos, € nao sem espi-
rito de concepcao, que a beatificacdo € provada
pela fé (—ndo simplesmente desejada, ndo
simplesmente prometida pela boca um pouco
suspeita de um padre) : a beatitude — em termos
mais técnicos, o prazer — poderia jamais ser
uma prova da verdade? Tao vagamente, que
quase temos a contra-prova ou, em gqualquer
caso, as mais altas suspeitas contra a «ver-
dade» a partir do momento em que os senti-
mentos de prazer tém o direito a palavra no
debate sobre «o que é verdadeiro». A prova
pelo «prazer» prova O «prazer» — nada mais;
mas nem por todo o oiro do mundo se poderia
encontrar onde estd determinado que julga-
mentos verdadeiros provocam mais prazer que
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julgamentos falsos e devem, seguindo uma
harmonia pré-estabelecida, conduzir a sensa-
¢Oes agradaveis. — A experiéncia de todos os
espiritos rigorosos, de todos os espiritos pro-
fundos, ensinam-nos o contrdrio. Foi necessario
conquistar pela luta até & menor parcela de
verdade; foi necessario, em troca, romper com
quase todas as inclinagbes do coracdo, do nosso
amor e da nossa confianca na vida. Para tal &
necessario a grandeza de alma: o servico da ver-
dade € o mais duro dos servicos.— Mas que
significa ser 7ecfo nas coisas do espirito? Signi-
fica que se € estrito com o seu coracido, que se
desprezam os «belos sentimentos», que se faz
de cada sim e de cada ndo uma questio de
consciéncia! — A fé beatifica: por consequéncia
mente...
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Para ver que em certas ocasides a fé beati-
fica, a beatitude ndo faz ainda de uma ideia
fixa uma ideia verdadeira, que, longe de des-
locar montanhas, a fé pode muito bem fazé-las
aparecer onde nio existem, bastard darmos
uma volta por uma casa de doidos: isso nos
esclarecerd perfeitamente. Ndo a um padre, é
claro: porque esse nega por instinto que a
doenca seja uma doenca, gue a casa de doidos
seja uma casa de doidos. O cristianismo tem
necessidade de um extra de satide — tornar
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doente ¢ muito simplesmente a intengio pre-
concebida de todo o processo da salvacio da
Igreja — nao sera ela a casa de doidos catélica
como mais alto ideal? — Em 1ltima anilise, a
terra como asilo de doidos? — O homem reli-
gioso tal como a Igreja o quer é um décadent *-
-tipo; o momento em que uma crise religiosa
se apodera de um povo é sempre caracterizado
por epidemias de neurose; o «mundo interiors
do homem religioso, assemelha-se, a ponto de
enganar, ao «mundo interior» dos sobreexcitados
e dos extenuados; e os estados «supremos,
aqueles que o cristianismo suspendeu acima da
humanidade como sendo o valor dos valores,
880 formas epileptdides — a Igreja s6 canonizou
desequilibrados ow grandes facinoras in
majoden dei honorem... Permiti-me um dia
caracterizar todo o iraining cristdo da peni-
téncia e da redengio (que, nos nossos dias, se
deve ir estudar na Inglaterra) como producgio
sistematica de folie circulaire *, naturalmente
sobre terreno ja preparado, isto é, basicamente
moérbido. Ninguém pode escolher tornar-se cris-
tdo: ndo se € «convertido» ao eristianismo — é
apenas necessirio estar suficientemente doente...
Mas noés que temos a coragem da saide e
também do desprezo, quio fortemente podemos,
nos, desprezar uma religilio que ensinou a
incompreensio do corpo! que nao desiste da
gupersticio da alma! que faz da insuficiéncia
alimentar um mérito! que combate na safide
uma espécie de inimigo, de diabo, de seducio!
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que se convenceu de que um corpo cadavérico
poderia habitar uma <«alma perfeita» e que,
portanto, teve a mnecessidade de desenvolver
uma nova nocao da «perfeicao», um ser maci-
lento, morbido, cretino-exaltado, a chamada
«santidade» — santidade; ela propria sintoma
de um corpo empobrecido, privado de nervo,
incuravelmente corrupto!... O movimento cristao,
encarado como movimento europeu, € pri-
meiro que tudo um movimento geral dos ele-
mentos de refugo e desperdicio de toda a
espécie (— estes querem subir ao poder com o
cristianismo). Ele ndo exprime o declinio de
uma raca, ¢ um agregado de formas da déca-
dence * que se aglutinam e se procuram, vindas
de todos os lados. Nao é, como se julga, a
corrupgao do proprio mundo antigo, da anti-
guidade nobre, que permite o cristianismo: nao
se pode ser suficientemente brutal ao desmentir
o sabio idiotismo que sustenta ainda, e nos
nossos dias, tal coisa. Na época em que as
camadas Tchandala, doentes e corrompidas, se
cristianizaram em todo o imperium, era justa-
mente o tipo adverso, a nobreza, que se encon-
trava na sua expressio mais bela e mais ama-
durecida. O grande numero estendeu o seu
império; o democratismo dos instintos cristdos
triunfou... O cristianismo ndo era «nacionals,
nao era racial — dirigia-se a todas as - varie-
dades de deserdados da vida, tinha por toda
a parte os seus aliados. Na sua base o cristia-
nismo tem o rancor dos doentes, voltou os
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instintos contra os saudaveis, contra a safide.
O que é bem desenvolvido, altivo, orgulhoso,
sobretudo a beleza, provoca-lhe dores nos ouvidos
e nos olhos. Recordo uma vez mais as inesti-
maveis palavras de Paulo: «O que hi de fraco
no mundo, o que ha de louco no mundo, as coisas
desprezadas e aquelas que ndo sdo, eis 0 que
Deus escolheu», eis a férmula, in hoc signo a
décadence * venceu. — Deus crucificado — seré
que nao compreendeu ainda a pavorosa duplici-
dade deste simbolo? — Tudo o que sofre, tudo o
que € crucificado, é divino... Todos nés somos
crucificados, por consequéncia ndés somos divi-
nos... Apenas nés somos divinos... O cristia-
nismo foi um triunfo, é a ele que uma forma de
espirito mais nobre deve a sua perda — o cris-
tianismo foi, até ao presente, a maior catastofre
da humanidade.
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O cristianismo estd igualmente no campo
oposto a qualquer validade espiritual — como
razao crista, ele s0 pode utilizar a razio doente,
toma partido do que é idiota, lanca o anitema
contra «o espirito», contra a superbie do espi-
rito integro. Dado que a doenca faz parte
integrante da esséncia do cristianismo, é igual-
mente necessdrio que o estado-tipo cristao, «a
fé», seja uma forma de doenca, é necessario
que os caminhos rectos, probos, cientificos, que
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conduzem ao conhecimento, sejam rejeitados
pela Igreja como sendo caminhos interditos...
Ja a dlvida é um pecado... A completa auséncia
de decéncia psicoldégica no padre —que se
trai no olhar-— é uma consequéncic da déca-
dence ®* — as donzelas histéricas, as criancas
raquiticas por outro lado, devem ser observadas
sob este ponto de vista: veremos com que
regularidade a falsidade por instinto, o prazer
da mentira pela mentira, a incapacidade de
olhar e de andar a direito, sdo a expressao da
décadence *. «Crer» significa nao-querer-saber
o que é verdadeiro. O pietista, padre dos dois
sexos, € falso porque esta doente: o seu ins-
tinto exige que a verdade nao tenha os seus
direitos sobre nenhum ponto. «O que faz adoecer
é bom; o que nasce da abundéncia, do supér-
fluo, do poder, € mau»: tal € o sentimento
do crente. A mentira como unica liberdade — é
por ai que reconheco o tedlogo predestinado. —
Um outro sinal que distingue o tedlogo é a
sua impoténcia filolégica. Por filologia devemos
entender aqui, num sentido muito geral, a
arte de ler bem —saber ler factos sem os
adulterar pela interpretacdo, sem abandonar,
levado pelo desejo de compreender, toda a sua
prudéncia, a sua paciéncia e a sua subtileza.
A filologia como Ephexis na interpretacao:
quer se trate de livros, de noticias de jornal,
de destinos ou de dados meteoroldgicos — sem
falar da «salvacdo da alma»... O modo pelo
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qual um tedlogo, em Berlim ou em Roma, pouco
importa, disseca uma «frase da escritura» ou
um acontecimento pessoal, uma vitéria dos exér-
citos da patria, & luz superior dos salmos
de David por exemplo, € de uma tal auddcia
que fard o filélogo amarinhar pelas paredes.
E que fazer quando os pietistas e outros rumi-
nantes do pais suavio remendam com ¢ «dedo
de Deus» o miseravel quotidiano e o mofo
doméstico da sua existéncia, dando-o como pro-
digio de «graca», de «providéncia», de «expe-
riéncia de salvacido»? Mas nao deveria a mais
modesta investida de espirito, para nao dizer
de decéncia, levar esses intérpretes a con-
viccdo da perfeita infantilidade, da perfeita indig-
nidade de um tal abuso da divina dedada?
E, desde que se tenha no corpo a menor particula
de piedade, um Deus que trata a tempo a gripe,
ou que nos leve a subir para a diligéncia no
instante em que cai uma carga de agua, essc
Deus deveria parecer-nos de um tal absurdo
que seria necessario aboli-lo, mesmo que ele
existisse. Um Deus lacaio, feitor, fazedor de
almanaques —no fundo é uma palavra para
designar o mais estpido dos acasos... A «divina
providéncia», tal como ainda hoje continua a
ser digna de crédito para um homem em cada
trés na «Alemanha culta», seria uma objecciao
de tal ordem contra Deus que nao se poderia
certamente conceber outra mais forte. Ela §é,
em todo o caso, uma objeccao contra alguns
Alemaes!...
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— B tdo pouco verdade que mdrtires pro-
vem seja o que for quanto & veracidade de
uma causa, que eu desejo aqui negar que qual-
quer méartir tenha jamais tido a menor relacio
com a verdade. No tom com que um martir
lanca, & cara do mundo a sua certeza, expri-
me-se ja um grau tao baixo de rectidao intelec-
tual, uma tal estupidez perante o problema
¢«verdade», que um martir nunca vale sequer
o trabalho de o refutar. A verdade nao tem
aspecto nenhum de coisa que este teria e
aquele nao teria: tudo bem ponderado, cam-
poneses e apostolos camponeses no estilo de
Lutero podem pensar desta maneira sobre a
verdade. Mas haja um certo grau de consciéncia
nas coisas do espirito, e podemos estar certos
que a modéstia, que a moderagido acerca deste
ponto se torna cada vez maior. Possuir cinco
saberes e recusar com mao delicada qualquer
outro saber... «Verdade», a palavra tal como a
entende qualquer profeta, qualquer sectario,
qualquer liberal, qualquer socialista, qualquer
homem de igreja, é a prova edificante de que
nao chegamos ainda sequer ao principio dessa
disciplina do espirito, desse dominio sobre si
préprio, sem o qual se ndo pode encontrar a
menor verdade, por mais pequena que seja.
— Os martires, diga-se de passagem, foram uma
grande desgraca na histéria: seduziram...
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Deduzir como o fazem todos os idiotas, inclu-
sivamente mulheres e povo, que uma causa pela
qual um homem aceita a morte (ou mesmo,
como O primeiro cristianismo, que provoca
verdadeiras epidemias e desejo da morte) deve
por certo ter algo de verdadeiro — essa logica
foi um freio terrivel para o exame, para o
espirito de exame e para a prudéncia. Os
martires atentaram contra a verdade... Ainda
hoje, basta que exista uma certa crueza na
perseguicao a uma seita, mesmo a mais indife-
rente em si, para lhe dar um bom renome.—
O qué? o facto de dar a vida por uma causa
vem por acaso mudar de algum modo o seu
valor? — Um erro que se torna honroso € um
erro que possui um atractivo mais: acreditam,
Senhores teblogos, que vos iremos dar azo a
fazer de martires pela vossa mentira? — para
refutar uma causa, pega-se nela e pode-se res-
peitosamente de lado — eis também como se
refutam tedlogos... Foi precisamente a estupidez
histérico-universal de todos os perseguidores:
darem a causa contraria a aparéncia de honrosa
— fazerem-lhe presente da fascinacio do mar-
tirio... Hoje a mulher estd ainda de joelhos
diante de um erro porque lhe disseram que
alguém morreu na cruz, por ela. Serd possivel
que a cruz fosse um argumento? — Mas acerca
de todas estas coisas um Unico disse a palavra de
que ha milénios havia necessidade — Zaratustra.
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«Eles tracaram sobre o caminho que seguiam
sinais de sangue, e a sua loucura ensinava que
a verdade se prova com sangue.

Mas o sangue é a pior testemunha da ver-
dade; o sangue € um veneno que transmuta
em delirio, com oOdio dos coracOes, a doutrina
mais pura.

E ainda que se atravessasse o fogo pela dou-
trina — que prova isso? Melhor sera, em verdade,
que & nossa propria doutrina haja saido do nosso
proprio braseiro» .
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Nao nos deixemos desencaminhar: os grandes
espiritos sao cépticos. Zaratustra é um céptico.
A forca, a liberdade que nasce do poder e
do super-poder do espirito, é no cepticismo que
tem a sua prova. No que se refere ao prin-
cipio do valor e do ndo-valor, as pessoas de
conviccdo ndo entram sequer em linha de conta.
As conviccOes sdo calaboucos. E coisa que ndo
vé suficientemente longe, que nao vé acima de
si: e para ter direito a palavra scbre o pro-
blema do valor e do nao-valor, é preciso ver
quinhentas convicgdes abaixo de si— atrds de

1 ¢Assim falava Zaratustras — II, 350.
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si... Um espirito que quer grandeza, que quer
também os meios da grandeza, € necessaria-
mente um céptico. A liberdade relativamente
a toda a espécie de convicedo faz parte da forea,
da aptiddo para o olhar livre... A grande paixao,
fundamento e poder do seu ser, ainda mais escla-
recida, ainda mais despética que ele préprio o
¢, toma ao seu servico todo o seu intelecto;
elimina todo o esertpulo; da-lhe também a
coragem dos meios sacrilegos; concede-lhe, se
necessario, o favor de uma convicgdo. A con-
vicgao como meio: ha mais de uma coisa que
apenas se pode atingir por intermédio de
uma convicgao. A grande paixao utiliza, con-
some as conviccoes, nao se submete a elas
— sabe-se soberana.— Em troca: a necessidade
de crenca, de um qualquer absoluto de sim
e de nao, o Carlylismo, se me querem permitir
esta palavra, € uma necessidade da fraqueza.
O homem de fé, o «crente» de qualquer espécie,
é necessariamente um bom em dependéncia
— destes homens que nio podem por-se a si pro-
prios como fim, que nao podem, por si pro-
prios, escolher nenhum fim. O «crente» nio
pertence a si proprio, nio passa jamais de um
meio, deve ser consumido, tem necessidade de
alguém que o consuma. E a uma moral da desa-
propriacao de si que ele rende as maiores home-
nagens: tudo leva a isso, a sua prudéncia, a sua
experiéncia, a sua vaidade. Na realidade toda
a crenca €, ela prépria, uma expressio da desa-
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propriacdo e do afastamento de si proprio...
E se considerarmos a necessidade que a maior
parte dos homens tem de um regulador que
ligue e estabilize do exterior, veremos como a
coaccao, num sentido mais elevado, a escrava-
tura, para o falho de vontade, sobretudo a
mulher, a 0nica e ultima condicio para um
bom desenvolvimento: compreendemos a con-
vicgao, compreendemos pois a «fé». E nela que
o homem de conviccio encontra o seu sus-
tentéculo. Nd@o ver muitas coisas, nunca aban-
donar as suas prevencoes, ser de ponta a ponta
ideia preconcebida, possuir uma Optica severa
e consequente para todos os valores — é isto,
e apenas isto, que condiciona a sobrevivéncia
desta espécie de homens. Mas ela é por isso
mesmo, 0 oposto, o anfagonista do veridico
— da verdade... O crente ndo goza sequer da
liberdade de ter consciéncia perante a questao
«verdadeiro» e «nao-verdadeiro»: ser justo,
relativamente a esfe ponto, acarretaria ime-
diatamente a sua perda. O lado patolégico da
sua Optica torna o convicto em fanéitico.
— Savonarola, Lutero, Rousseau, Robespierre,
Saint-Simon — eis o tipo oposto ao espirito
liberto. Mas a atitude grandiloquente destes espi-
ritos doentes, destes epilépticos do conceito, age
sobre a grande massa — os fanaticos s@o pito-
rescos, a humanidade vé com mais agrado os
gestos do que ouve as razoes...
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— Um passo mais em frente na psicologia
da conviccao, da «crenga». Ha muito tempo ja
gue propus considerar se as convicgoes nao
serao inimigas mais perigosas da vontade do que
0o sao as mentiras (Humano, demasiado
humano) '*. Pretendo, desta feita, fazer a per-
gunta decisiva: haverad sequer oposiciao entre
mentira e convicgao? — Toda a gente acredita
gque sim; mas o que havera que toda a gente
nao acredite? — Toda a convicg¢ao, seja ela qual
for, tem a sua histéria, os seus moldes, as suas
tentativas e as suas desilusdes: convicgao é
aquilo que ela vem a ser depois de, durante
muito tempo, o nao ser, depois de, durante
ainda mais tempo, o ser quase. E entao? nao
poderia a mentira figurar também entre essas
formas embrionarias da conviccio? — Por vezes,
basta apenas uma substituicio de pessoas: tor-
na-se conviccao no espirito do filho aquilo que,
para o pai, era ainda mentira. — Chamo mentira
a m@o querer ver uma coisa que se V€, niao
guerer ver uma coisa tal como é: é indiferente
que a mentira tenha lugar perante testemunhas
ou sem testemunhas. A mentira mais comum
é aquela com que a pessoa Se engana a Si
propria; enganar os outros € relativamente

2 Subtfitulo riscado por Nietzsche, no manuscrito.
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excepcional. — Ora este n@o-querer-ver o que
se vé, este ndo-querer-ver-tal como se vé, cons-
titui praticamente a condigio prévia para todos
os que tém o seu pariido tomado, seja em que
sentido for: o homem de partido torna-se, neces-
sariamente, um mentiroso. A ciéncia historica
alemd, por exemplo, estd convencida de que
Roma era o despotismo, que foram os germanos
quem deu & luz o espirito de liberdade: que
diferenca podera haver entre esta conviccao e
uma mentira? Haverad ainda motivo para nos
admirarmos perante o facto de todos os partidos,
e portanto também o dos historiadores alemaes,
terem na bhoca, por instinto, as grandes frases
da moral — que a proépria moral, se subsiste, o
deve quase exclusivamente a necessidade que,
a cada instante, dela tem qualquer tipo de homem
de partido? — «HEsta € a nossa convicg@o: pro-
fessd-mo-la a face de todo o mundo, vivemos para
ela e por ela morreremos — que todo aquele que
tem conviccoes seja respeitado!» — isto sao
frases que recolhi até mesmo da boca de anti-
-semitas. Muito pelo contrario, Cavalheiros!
O facto de mentir por conviccao nao torna, em
nada, um anti-semita mais decente... Os padres,
que tém uma maior subtileza nestes assuntos e
compreendem perfeitamente a objeccao que se
acoita na ideia de uma convicgcao, ou seja, de
uma duplicidade de principio porque eficaz, os
padres tomaram de empréstimo aos Judeus a
habilidade que consiste em incluir sorrateira-
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mente neste assunto a nocdo de «Deus», de
«vontade de Deus», de «revelacao divinay.
Também Kant, com o seu imperativo categorico,
ingressara por este mesmo caminho: a sua
razao alcangou ai o ser prdtica. — Para certos
problemas, ndo € ao homem que cabe decidir
sobre a verdade ou a nao-verdade; as questdes
supremas, os mais altos problemas de valor,
estao todos para além da razao humana... Definir
os limites de razao — ¢ ai que a filosofia comecga
verdadeiramente... Qual o fim com que deu Deus
a0 homem a revelagao? Poderia Deus ter feito
algo de supérfluo? O homem nao pode, por si
préprio, conhecer o que & bem ou mal, por isso
Deus lhe manifestou a sua vontade... Moral: o
padre ndéo mente — o problema do «verdadeiro»
ou «nao-verdadeiro» € coisa que nao ewxiste no
género de assuntos de que um padre trata! em
absoluto, esses assuntos nao permitem que se
minta. Com efeito, para mentir seria neces-
sirio poder, a cada momento, decidir o que é
verdadeiro. Mas ¢é precisamente disso que o
homem é incapaz; de onde advém que o padre
é simplesmente o porta-voz de Deus.— Um tal
silogismo de padre ndo é, de modo algum, pro-
priedade exclusiva dos Judeus e dos cristaos;
o direito & mentira e a engenhosidade da «reve-
lacao» pertencem ao tipo padre, tanto aos
padres do paganismo (—sdo pagaos todos
aqueles que dizem sim a vida, para quem «Deus»
é a palavra que designa o grande sim a todas
as coisas).— A «Lei», a «vontade de Deus»,
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o «Livro sagrado», a «inspiracao» — outras
tantas palavras para designar as condigoes sob
as quais o padre ascende ao poder, com as quais
ele mantém o seu poder — estes conceitos cons-
tituem a base de todas as organizagOes sacer-
dotais, de todas as formas de dominio sacer-
dotal ou filos6fico-sacerdotal. A «mentira
sagrada» — comum a Confacio, ao Livro de
Man(i, a Maomé e a igreja crista —: nao esta
ausente da obra de Platao. «A verdade esta ai»:
isto significa, onde quer que oucamos, 0 padre
menie...

56

— Tudo, finalmente, depende do fim com
que se mente. A auséncia, no cristianismo, dos
fins «sagrados», eis a minha objeccao contra
os seus meios. Ali s6 ha fins maus: envenena-
mento, descrédito, negacao da vida, o desprezo
pelo corpo, o rebaixamento e a poluicio do
homem por si proprio com a nocido de «pecado»
— por consequéncia o0s seus meios sdo tam-
bém maus. —E com um sentimento totalmente
oposto que leio o Livro de Mani, obra tao incom-
paravelmente espiritual e soberana que, apenas
nomed-la a0 mesmo tempo que a Biblia, seria
um pecado contra o espirito. Adivinha-se
logo: ha uma filosofia real por tras dele, deniro
dele, e nao simplesmente uma qualquer nausea-
bunda judiarice, composta de rabinismo e supers-
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ticao — ao psicélogo mais esquisito de boca
ele oferece ainda alguma coisa que vale
a pena trincar. NaGo esquecer O essencial, @
diferenca fundamental relativamente a nao
importa que biblia: nele, sdo as castas nobres,
os filésofos e o0s guerreiros, que seguram as
rédeas da multidao; nele s6 encontramos, e a
cada passo, os valores ‘nobres, um sentimento
de perfeicao, um sim a vida, um triunfante estar
de bem com a vida e consigo proprio — o sol
ilumina o livro da primeira & altima pagina. —
Todas as coisas que, para 0 cristianismo, sao
pretextos para extravazar a sua infindavel yul-
garidade, a procriacdao, por exemplo, a mulher,
o casamento, sao aqui tratadas sériamente com
respeito, com amor e confianca. Como pode-
remos por nas maos de uma mulher, de uma
crianca, um livro que contém esta frase abjecta:
«Por causa da impudicia, que cada um tenha
a sua propria esposa e que cada uma tenha o
seu proprio esposo... vale mais casar que arder
de desejo» ? Sera permitido ser cristdo enquanto
a nocao de immaculate conceptio servir para
cristalizar, quer dizer, para enxovalhar a origem
do homem?... Nao conheco livro em que a
mulher sejam ditas coisas tao ternas, tao impreg-
nadas de benevoléncia, como no Livro de Mani;
esses velhos santos de barba grisalha tém para
com as mulheres delicadezas que, sem dfvida,
nao podem ser ultrapassadas. Lemos, por exem-
plo: «A boca de uma mulher, a garganta de uma
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rapariga, a ora¢do de uma crianca, o fumo do
sacrificio, sao sempre puros». Uma outra pas-
sagem: «Verdadeiramente, nada ha de mais
puro que a luz do sol, a sombra de uma vaca,
o ar, a agua, o fogo e o halito de uma rapariga».
Uma tltima passagem — que talvez seja, também,
uma mentira sagrada: «Todas as aberturas do
corpo acima do umbigo sdo puras, abaixo sao
impuras. Apenas na rapariga o corpo inteiro é
puro».

57 -

Apanha-se a perfidia dos métodos cristaos
in flagranii quando nos damos ao trabalho de
comparar a finalidade crisi@ com a finalidade
do Livro de Mani — quando lan¢amos uma luz
impiedosa sobre o antagonismo dos fins. O cri-
tico do cristianismo nao pode deixar de votar
ao desprezo o cristianismo. — Um livro de leis
como o de Mani é constituido como qualquer
outro bom livro de leis: resume a experiéncia,
a sabedoria e a moral positiva de longos
séculos, perfaz, ja nada cria. Para um tal tipo
de codificacdo, é necessario ter reconhecido
préviamente que os meios para assegurar a
autoridade de uma verdade longa e dificil-
mente adquirida, sdo radicalmente diferentes
dos que se utilizariam para a provar. Um
coédigo nunca descreve a utilidade, os motivos,
a casuistica, que existem na pré-histéria de
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uma lei: isso teria como resultado perder-se
0 beneficio do tom imperativo, o «tu devesy,
aquilo que permite obter obediéncia. E preci-
samente ai que reside o problema.— Uma vez
que um povo chegou a determinado ponto da
sua evolucao, a sua camada mais perspicaz,
isto é, a mais previdente e a mais retrospec-
tiva, decreta que a soma de experiéncias
segundo a qual se deve — isto &, se pode viver,
esta completa. O seu objectivo é extrair dos
anos de provacao e de md experiéncia, uma
colheita tao rica e completa quanto possivel.
Trata-se pois, daqui para o futuro, de evitar a
todo o custo o prosseguimento da experimen-
tagao, o prolongamento do estado flutuante
dos valores, o exame, a seleccio e a critica dos
valores in infinitum. Isto consegue-se erigindo
uma dupla muralha defensiva: em primeiro
lugar a revelacdo, isto é, a assercdo segundo
a qual a sabedoria dessas leis ndo é de origem
humana, ndo foi procurada e encontrada apds
uma longa série de erros, mas que, sendo de
origem divina, ela é total, perfeita, sem his-
toria, um presente, um prodigio, pura e simples-
mente comunicado... Em seguida a {radicdo, ou
seja, a assercdo segundo a qual a lei existia
j4 desde ha tempos imemoriais, que seria uma
impiedade poé-la em divida, que isso represen-
taria um crime contra os antepassados. Assim,
a autoridade da lei é estabelecida sobre estas
duas teses: Deus a estabeleceu, os antepas-
gados a viveram.— A razao superior de um tal
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procedimento estd ligada ao intuito de recalcar
progressivamente a consciéncia da vida reconhe-
cida como legitima (ou seja, comprovade
por uma considerivel quantidade de experién-
cias, severamente passadas a peneira): de modo
a obter o perfeito automatismo do instinto —a
condicdo prévia para todo o dominio, para toda
a perfeicio na arte da vida. Estabelecer um
codigo como o de Manu equivale a dizer: con-
sentir que, daqui em diante, o povo se torne
senhor, que se torne perfeito — que ambicione a
mais elevada forma da arte da vida. Para tal,
é mnecessdrio libertd-lo da consciéncia: finali-
dade de toda e qualquer mentira sagrada.—
A ordem das castas, a lei suprema, a lei domina-
dora, é simplesmente a san¢ao de uma ordem
natural, de um principio natural de primeira
linha, sobre o qual nenhum arbitro, nenhuma
«ideia moderna», tém o minimo poder. Em
qualquer sociedade sa, vemos separarem-se
trés tipos de gravitacdo fisiologica diferentes,
determinando-se entre si, enquanto cada um
tem a sua higiene propria, o seu préprio campo
de trabalho, o seu sentimento de perfeicdo e o
seu dominio préprios. A natureza, e nGo Manq,
separa entre si aqueles que sao principalmente
espirituais, os que sdo sobretudo vigorosos nos
misculos e no temperamento, e finalmente
aqueles que se nao distinguem nem num nem
noutro campo, os mediocres,— sendo estes
tltimos o maior ntmero e constituindo os pri-
meiros a élite. A classe superior —eu cha-
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mo-lhe os mais raros —, incarnando a perfeicao,
possui os privilégios reservados aos mais raros:
cabe-lhes pois representar a felicidade, a beleza
e a bondade sobre a terra. E aos mais espiri-
tuais, e s6 a eles, que a beleza, que o belo é
concedido—s0 neles nio é a bondade fra-
queza. Pulchrum est paucorum hominum: o
bem €& um privilégio. Em troca, nada que se
pareca com maneiras vis, um olhar, um olho
que tforna feio, lhes seri concedido—, nem
sequer uma indignacdo perante o aspecto geral
das coisas. A indignacao é privilégio da Tchan-
dala; e o pessimismo também. «O mundo é per-
feitos —eis como fala o instinto dos mais
espirituais, o instinto de aprovagio —: «a imper-
feicdo, qualquer espécie de abairo-de-nds, a
distincia, a esséncia da distincia, a prépria
Tchandala, sdo ainda incluidas nesta perfeicio».
Sendo os mais fortes, os homens mais espiri-
tuais encontram a sua felicidade nas mesmas
coisas em que os outros encontrariam a per-
dicdo: no labirinto, na dureza para consigo e
para com os outros, na prova; o seu prazer
reside na auto-dominacio: neles, o ascetismo
torna-se natureza, necessidade, instinto. Para
eles, uma tarefa pesada é um privilégio; brincar
com pesos que esmagariam qualquer outro,
um descanso... O conhecimento — uma forma
do ascetismo.— Eles constituem a mais dis-
tinta espécie de homens: isso nio exelui que
seja também a mais jovial, a mais amével.
Eles reinam, nio porque o queiram, mas porque
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s@o; nao tém a liberdade de ser os segundos.
— Os segundos: estes sao os que velam pelo
direito, os tutores da ordem e da seguranca,
estes sdo os guerreiros distintos, e, acima de
todos, o rei como sendo a forma mais elevada
do guerreiro, juiz e sustentaculo da lei.
Os segundos constituem o executivo dos mais
espirituais, aquilo que estes tém de mais proé-
Ximo, o que os liberta de qualquer Zida no tra-
balho de reinar — o seu séquito, a sua mao
direita, os seus melhores discipulos. — Em tudo
isto, devemos dizé-lo uma vez mais, nada existe
de arbitririo, nada existe de «feito»; o que €
de outro modo é feito—e entao a natureza
foi derrotada... A ordem das castas, a ordem
hierdrquica, limita-se a formular a lei suprema
da propria vida; a separacio dos trés tipos é
necessaria para a conservacao da sociedade,
para que sejam possiveis tipos mais elevados,
tipos superiores —a desigualdade dos direitos
€ a condicao necessaria para que haja direitos. —
Um direito é um privilégio. Assim, cada um
encontra o seu privilégio na particularidade do
seu ser. Néo subestimemos os privilégios dos
mediocres. A vida eminente apresenta uma
crescente dureza— o frio cresce, a responsa-
bilidade cresce. Uma alta cultura € uma pira-
mide: ela s6 pode repousar sobre um chao bas-
tante vasto, ela tem como condicao prévia uma
mediocridade sadia e fortemente consolidada.
O artesanato, o comércio, a agricultura, a ciéncia,
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a maior parte da arte, numa palavra, a
quintesséncia de qualquer actividade profissional,
s6 pode ser levada a cabo com uma certa
mediocridade da capacidade e do desejo; isto
estaria deslocado entre as excepcOes, e 0O ins-
tinto correspondente seria tdo oposto & aristo-
cracia como ao anarquismo. Ser uma utilidade
publica, uma engrenagem, uma funcao, corres-
ponde a uma imposicio natural: ndo é a
sociedade, mas simplesmente o tipo de felici-
dade de que 0s mais numerosos sao capazes, que
deles faz maquinas inteligentes. Para o mediocre,
ser mediocre € uma felicidade: a pericia num
determinado dominio, a especialidade, um ins-
tinto natural. Considerar que, em si, a medio-
cridade é jA uma objeccdo, seria perfeitamente
indigno de um espirito profundo. Ela é, em si
propria, a primeire necessidade para que
existam excepcdes: € dela que depende uma alta
cultura. O facto de o homem de excepgcao manejar
precisamente os mediocres com méo mais deli-
cada que a que usa para si préprio e para os
seus pares, ndo é apenas delicadeza do coracao
— é simplesmente o seu dever... Quais sdo
aqueles que mais odeio no meio da canalha dos
nossos dias? A canalha socialista, os apodstolos
Tchandala, mirando o instinto, o prazer, o con-
tentamento do trabalhador no seu pequeno
mundo — que o tornam invejoso, que lhe ensinam
a vinganca... A injustica nunca reside na desi-
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gualdade dos direitos, ela estd na reivindicacao
de direitos «iguais»... O que &€ mau? Creio que o
disse ja: tudo aquilo que nasce da fraqueza, da
inveja, da vinganca. — O anarquista e o eristao
vém da mesma cepa...

58

O fim com que se mente: ou € para conservar
ou para desiruir —¢é evidente que existe uma
diferenca. Podemos estabelecer uma equacio
perfeita entre crist@o e anarquista: o fim de
ambos, o seu instinto, tende apenas para a
destruicdo. Podemos ler na histéria a prova
desta alegacdo: sobressai com assustadora
clareza. Se acabamos de deparar com uma
legislacdo religiosa cujo fim era <«eternizar»
uma grande organizacao da sociedade, condicao
suprema para que a vida prospere—é
certo e seguro que o cristianismo considerou
ser sua missao poér fim a essa mesma organi-
zacado, precisamente porque mnela a wvida era
prospera. Naquela, o capital de raziao, acumulado
no decurso dos longos periodos de experiéncia
e de incerteza, devia ser colocado em funcdo do
lucro mais longinquo, e a colheita conseguida
devia ser tao grande, tio abundante, tdo com-
pleta, quanto possivel —neste, pelo contrario,
bastou uma noite para envenenar a colheita...
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Aquilo que se erguia aere perennius, o imperium
Romanum, o mais grandioso tipo de organizacio,
com condicoes dificeis, a que até hoje se con-
seguiu chegar, comparativamente ao qual tudo
0 que o precede, tudo o que se lhe segue, nao
passa de pacotilha, atamancamento, diletantismo
—esses santos anarquistas consideraram um
«acto piedoso» a destruicao do «mundo», ou seja,
o imperium Romanum, até dele ja nao restar
pedra sobre pedra — que até os Germanos e
outros labregos se tornassem senhores dele...
O cristao e o anarquista: décadents * um e outro,
um e outro incapazes de um acto que nio seja
dissolvente, venenoso, estiolador, consumidor de
sangue, um e outro personificando o instinto
do ddio mortal aquilo que estd de pé, que tem
estatura, que € duradoiro, que promete um
futuro a vida... O cristianismo foi o vampiro
do imperium Romanum — e, numa s6 noite, der-
rotou a obra grandiosa dos Romanos: conquistar
territério para uma grande cultura, uma cultura
que pudesse durar.— Nao compreendem ainda?
O imperium Romanum que ndés conhecemos, que,
através da histéria da provincia romana, nos é
cada vez mais familiar, a mais admiravel das
obras-primas de grande estilo, era um inicio, o
edificio estava previsto para se firmar através
dos milénios — nuneca, a partir de entéo, se voltou
a construir de tal forma, nem sequer a sonhar
construir nas mesmas proporcoes sub specie
aeterni! — HEssa organizacdo era suficientemente
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solida para suportar maus imperadores: o acaso
das pessoas nao deve ter nada a ver com coisas
como esta — primeiro principio de qualquer
grande arquitectura. Mas ja ndo era suficien-
temente sélida para resistir @ mais corrupia das
corrupcgoes, ao crist@o... A subrepticia praga,
insinuando-se através da noite, da névoa e das
ambiguidades, até junto de cada pessoa e a
ela se colando, suando, esgotando a sua serie-
dade para com as coisas verdadeiras, o seu ins-
tinto para as realidades, essa quadrilha pusila-
nime, fémea e acucarada, exilou, passo a¢ passo,
dessa grandiosa construcdo, as «almas» — essas
naturezas cheias de valor de uma viril nobreza,
que sentlam na «coisa romana» a sua propria
causa, a sua propria seriedade, o seu proéprio
orgulho. As tortuosidades do beato, os segre-
dinhos de convento, nocdes sinistras como o
inferno, sacrificio dos inocentes, unio mystica
na consumacao do sangue e, sobretudo, pacien-
temente ateado o fogo da vinganca, da vin-
ganca Tchandala—foi isto que se tornou
senhor de Roma, a mesma religido que ji Epicuro
havia combatido na sua primeira forma. Leia-se
Luerécio e entenderemos o que Epicuro combateu,
ndo o paganismo, mas o «cristianismos, quero
dizer, o gangrenar das almas através da ideia
do pecado, do castigo e da imortalidade. — Ele
combatia os cultos subterrdneos, todo o cris-
tianismo latente —negar a imortalidade, na
época, era ja uma verdadeira reden¢do. — Epicuro
teria triunfado, dado que, no império romano,
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todo o espirito respeitavel era discipulo de
Epicuro: Quando Paulo apareceu... Paulo, o
6dio Tchandala feito gente, génio erguido contra
Roma, contra o «mundo», o Judeu, o Judeu
errante par excellence *... O que ele descobriu
foi o0 meio de se servir de uma pequena seita
cristd & margem do judaismo para desencadear
a «conflagracao do mundo», o meio de utilizar
0 simbolo «Deus sobre a cruz» para concentrar
numa forca monstruosa tudo o que jaz nas pro-
fundezas, todas as secretas correntes de agitacio,
toda a heranca das maquina¢bes anarquistas no
interior do Império. «A salvacao vem dos Judeus».
— O cristianismo como férmula para exceder
qualquer espécie de culto subterridneo, o de
Osiris, da Grande Madre, de Mithra, por
exemplo — ¢ para os reunir: é nesta ideia que
surge o génio de Paulo. Neste ponto, era tao
seguro o seu instinto que pds as imagens com
que essas religidoes Tchandala funcionavam na
boca do «Salvador», de sua invencao, em vez da
verdade, com uma brutalidade sem mercé; e
nao apenas na boca — fez dele, enfim, algo de
compreensivel mesmo para um padre de Mithra...
Foi essa a sua hora de Damasco: compreendeu
gue tinha necessidade da crenca na imortalidade
para desvalorizar o mundo, que a ideia de inferno
iria dominar Roma — que com o «alémy» se mata
@ vida... Niilista e discipulo do Cristo: esta certo,
estd mais que certo...
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Em wvdo todo o trabalho do mundo antigo:
nao encontro palavras para isto, palavras que
traduzam o que sinto perante uma tal mons-
truosidade. — E considerando que o seu tra-
balho era um trabalho preparatério, que ele
acabava, com granitica seguranca, de lancar os
alicerces para um trabalho de varios milénios,
todo o sentido do mundo antigo em wvdo!...
Para qué os Gregos? para qué os Romanos? —
Todas as condicdoes de uma cultura sapiente,
todos os métodos cientificos ali existiam ja,
fora ja fixada essa grande arte, essa arte
incomparavel que consiste em ler bem — essa
condicao prévia para uma tradicio de cultura,
para a unidade da ciéncia; a ciéncia natural,
aliada & matematica e & mecénica, estava ja
igualmente lancada no melhor caminho — o sen-
tido dos factos, o Gltimo, o mais precioso de todos
os sentidos, tinha as suas escolas, a sua tradicio,
velha ja de varios séeulos! Compreendem bem
isto? O essencial tinha sido encontrado, podia-se
comecar o trabalho — os métodos, dez vezes que
0 digamos nao sera demais, sd@o o essencial, e o
mais dificil é o que deve, durante mais tempo,
lutar contra os habitos e a preguica. Aquilo de
que hoje, através de uma -inaudita wvioléncia
contra ndés proprios — porque todos os maus
instintos, os cristdos, continuamos ainda, seja
como for, a té-los no corpo —, nos reapropriimos,
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o olhar livre em frente & realidade, a mao caute-
losa, a paciéncia e a seriedade nas mais pequenas
coisas, toda a rectiddo do conhecimento — isto
ja existia! e ha ja mais de dois mil anos! E ainda
mais; a subtileza, a seguranca do tacto e do
gosto! Ndo como exercicio para o cérebro! Nao
como cultura «alemi» com maneiras de rastico!
Mas como corpo, como gesto, como instinto
— numa palavra: como realidade... Isto em vao!
Apenas uma noite, e eis que nao passa ja de
recordacao! — Gregos! Romanos! A nobreza do
instinto, o gosto, a pesquisa metodica, o génio
da organizacdo e da administracao, a fé a von-
tade de futuro para o homem, o grande sim a
todas as coisas, visivel enquanto imperium
Romanum, visivel para todos os sentidos, o grande
estilo nao sendo ja simplesmente arte, mas tor-
nado realidade, verdade, vida... — E nio sepul-
tado numa s6 noite por um cataclismo! Nao espe-
zinhado pelos Germanos e outros patarrudos!
Mas, isso sim, arruinado por vampiros manhosos,
dissimulados, invisiveis, sedentos de sangue! Nao
vencido — mas, muito simplesmente, sugado!...
A raiva escondida, a inveja baixa tornada
senhora! Tudo o que € desprezivel, sofredor-de-si,
presa-dos-maus-sentimentos, todo o ghetio da
alma, triunfante de um 86 golpe! — Basta ler
qualquer um dos agitadores cristdos, o santo
cheirar a corja de maltrapilhos que assim
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ascendeu ao poder. Muito nos enganariamos ao
supor um qualquer vicio de compreensio nos
cabecilhas do movimento cristao — oh, nio, sao
habeis, habeis até a santidade, os Senhores Padres
da Igreja! O que lhes falta é algo absolutamente
diverso. A natureza negligenciou-os — esque-
ceu-se de os prover com um dote modesto de
instintos honrosos, de instintos decentes e
limpos... Aqui entre noés, eles nem sequer sao
homens... Quando o islao despreza o cristia-

nismo, tem mil vezes razdo: o islao pressupoe
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O cristianismo privou-nos dos frutos da cul-
tura antiga e, mais tarde, veio ainda privar-nos
dos frutos da cultura isldmica. A maravilhosa
cultura mourisca da Espanha, no fundo mais
proxima de nos, mais eloquente para o espirito
e a sensibilidade que Roma e a Grécia, foi espe-
zinhadae (—nao digo por que pés —), porqué?
porque ela devia o seu nascimento a instintos
de homem, porque ela dizia sim a vida e dizia-o
com os requintes singulares e preciosos da vida
mourisca... Os cruzados, mais tarde, comba-
teram algo diante do qual teria sido mais certo
que se prosternassem na poeira — uma cultura
diante da qual até o nosso século dezanove se
deveria sentir muito pobre, muito «atrasado» —.
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Evidentemente, o que eles pretendiam era o
saque: o Oriente era rico... deixemo-nos de
punhos de renda! As cruzadas-pirataria supe-
rior, nada mais! A nobreza alemi, no fundo
nobreza Vicking, estava ali no seu elemento: a
Igreja sabia mais que bem com que se con-
quista a nobreza alemi... A nobreza alema,
sempre os «Suicos» da Igreja, sempre ao ser-
vico de todos os maus instintos da Igreja
— mas bem paga... E foi justamente necesséario
espadas alemias, sangue e coragem alema, para
a Igreja poder conduzir a sua guerra e a sua
mortal hostilidade contra o que de mais nobre
existe na terra! Aqui se levanta um sem nimero
de questoes dolorosas. A nobreza alema esta
quase ausente da histéria da alta -cultura:
a razao adivinha-se... Cristianismo, alcool — os
dois grandes meios de corrupcdo... Em si, nao
deveria haver mais razao para escolher entre
islao e cristianismo, que entre um Arabe e um
Judeu. A decisao estd tomada: sobre esta questao
ninguém tem ja a liberdade de escolher. Ou
bem que se é Tchandala, ou bem que se ndo é€...
«Guerra a todo o transe contra Roma! Paz,
amizade com o isldo»: foi entdo esse o senti-
mento, foi essa a ace¢do desse grande espirito
livre, desse génio entre os imperadores alemdes,
Frederico II? O qué? €& necessario que um
Alemao seja primeiro um génio, primeiro um
espirito livre, para ter decadéncia nos sentimentos
eristaos...
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Devemos recordar aqui um facto cem vezes
mais penoso para a Alemanha. Os Alemaes
privaram a Europa da ultima grande colheita
cultural destinada a entrar nos seus celeiros
—a da Renascenca. Ter-se-4& finalmente com-
preendido, querer-se-¢ compreender 0 que era
a Renascenca? A {ransvalorizacdo dos valores
cristdos, a tentativa, efectuada através de todos
os meios, com todos os instintos, com todo o
génio possivel, para fazer triunfar os valores
opostos, os valores nobres... Nunca, até hoje,
houve sendo essa grande guerra, nao houve, ate
ao presente, probleméatica mais decisiva que a
da Renascenca —a minha questdo € a sua
questdo —: e nunca houve ataque mais funda-
mental, mais directo, mais vigorosamente dirigido,
de frente e sobre o centro, que essa ofensiva’
Atacar no ponto decisivo, na proépria sede do
cristianismo, ai mesmo fazer subir ao trono os
valores nobres, quero dizer, introduzi-los nos
instintos, nas necessidades e nos apetites mais
subjacentes dos que ocupavam esse trono!...
E uma perspectiva de um encanto e de um brilho
perfeitamente sobrenaturais, e cuja imagem se
ergue perante mim — parece-me que ela res-
plandece em todos os frémitos de uma subtil
beleza, tdo diabolicamente divina, que, para
encontrar algo de semelhante, se rebuscariam
em vao milénios e milénios; vejo um espectaculo
com uma tal riqueza de sentido, e tao maravi-
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lhosamente paradoxal, que nele todas as divin-
dades do Olimpo teriam encontrado raziao para
uma imortal hilariedade — Cesare Borghia
pape... Compreendem-me? Pois bem, esse teria
gsido o triunfo que, hoje, sou eu o unico a
desejar —: seria a supressdo do cristianismo!
— Que sucedeu? Um monge alemao, Lutero,
foi a Roma. Esse monge, tendo no corpo todos
os vingativos instintos do padre falhado, revol-
tou-se, em Roma, de indignagdo contra a Renas-
cenca... Em vez de compreender com bem
profunda gratidio o prodigio que acabava de
suceder, o cristianismo vencido na sua sede —,
o seu Odio apenas soube crescer perante aquele
espectiaculo. Um homem religioso 86 pensa em
si proprio. — Lutero viu a corrupgdo do papado,
mas era exactamente o contrario que ali estava,
a0 alcance da mao: a corrupgao, o peccatum
originale, o cristianismo, jd¢ nao ocupava a
cadeira papal! Mas a vida! Mas o triunfo da
vida! Mas o grande sim a tudo o que é elevado,
belo, temerario!... IE Lutero reconstituiu a
Igreja: atacou-a... A Renascenca — um aconte-
cimento insignificante, um grande para nada!
— Ah estes Alemaées, 0 que eles ja nos custaram!
Va — foi sempre a obra dos Alemaes. — A Re-
forma; Leibniz; Kant e a suposta filosofia alema;
as guerras da «libertagdo» **; o Império —de

# Termo tradicional para designar as guerras de
coligacdo contra Napolefo I.
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cada vez algo de vdo em troca de alguma coisa
que existia, de alguma coisa irrecuperdvel... Sio
esses 0S8 meus inimigos, digo-o bem alto, esses
Alemaes: neles desprezo todos os tipos de nebu-
losidades do pensamento e dos valores, de pusila-
nimidade perante toda a franqueza do sim e
do ndo. Ja ha quase um milénio que eles silen-
ciam e misturam tudo o que lhes cai nas maos,
tém na consciéncia o peso de todas as meias-
-medidas — os trés oitavos de medida! — de que
a Europa enferma — e tém ainda o tipo mais
sujo de cristianismo que possa existir, o mais
incuravel, o mais irrefutavel, tém o peso do pro-
testantismo na consciéncia... Se nio se conseguir
levar a melhor sobre o cristianismo, a culpa sera
dos Alemaes...

62

Eis-me chegado ao fim e eis a minha sen-
tenca. Condeno o cristianismo, lanco contra a
igreja crista a mais terrivel acusacao que jamais
passou pelos labios de um acusador. Para mim
ela é a maior corrupcao concebivel, a sua von-
tade de corrupcao tinha como fim a tultima das
corrupcoes possiveis. Nada a igreja cristd poupou
a sua corrupcio, de cada valor fez um néo-valor,
de cada verdade uma mentira, de cada rectidio
uma baixeza de alma. Que se atrevam a falar-me
das duas benesses «humanitarias»! Suprimir
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qualquer angutstia iria contra o seu mais pro-
fundo interesse: ela "viveu de angflstias, ela
inventouw angustias para se eternizar. O verme
do pecado, por exemplo: foi necessaria a Igreja
para a humanidade se ver enriquecida com essa
angustia! «A igualdade das almas perante Deuss,
essa aldrabice, esse pretexto para as rancunes *
de todos os espiritos inferiores, essa ideia-
-explosivo, finalmente tornada revolucao, ideia
moderna e inicio de todo o declinio de toda e
qualquer organizagio social—é o dinamite
crist@o... «Humanitariasy» benesses do cristia-
nismo! Adestrar a humanitas para a tornar uma
auto-contradicio, uma arte de se poluir, uma
vontade de mentira a todo o custo, uma repulsa,
um desprezo por todos os bons e rectos ins-
tintos! A isso chamaria eu as benesses do
cristianismo! — O parasitismo, s6 e ftnica prd-
tica da Igreja; com o seu ideal de anemia, 0 seu
ideal de «santidade» bebendo, até esgotar, todo
o sangue, todo o amor, toda a esperanca da
vida; o além como vontade de negacao da rea-
lidade; a cruz como emblema para a mais sub-
terranea conjura que jamais existiu — contra
a saude, a beleza, a qualidade, a bravura, o
espirito, a bondade de alma, contra a propria

Esta eterna acusacao contra o cristianismo,
hei-de egcrevé-la nas paredes, por todo o lado
onde houver paredes — as minhas letras fazem
ver até os cegos... Chamo ao cristianismo, «
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grande maldicao, @ grande corrupc¢ao interior,
o grande instinto de vinganca para o qual nao
hid meio algum que seja demasiado venenoso,
clandestino, subterrianeo, demasiado pequeno
— chamo-lhe o enxovalho imortal da humani-
dade...

E o tempo conta-se a partir desse dies
nefastus, com que se instaurou esta fatalidade
— do primeiro dia do cristianismo! E porque ndo
do seu ultimo dia? — A contar de hoje? — Trans-
valorizacio de todos os valores!




LEI CONTRA O CRISTIANISMO

Dada no dia da Salvacdo, primeiro
dia do ano Um (-a 30 de Setembro
de 1888, pelo falso calendario).

GUERRA DE MORTE: O VICIO
O VICIO E O CRISTIANISMO

Artigo Primeiro.— E vicio qualquer tipo
de anti-natureza. A mais viciosa espécie de
homens é o padre: ele ensine a anti-natureza.
Contra o padre ndo temos razdes, temos a casa
de correccao.

Artigo Segundo.— Qualquer participacao
num oficio divino é atentado contra a moral
pliblica. Seremos mais duros para com um pro-
testante que para com um catélico, mais duros
para com um protestante liberal que para com
um puritano. Quanto mais proéximo se esta da
ciéncia, maior é o crime de ser cristdo. Por
consequéncia, o criminoso dos criminosos € o
filosofo.
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Artigo Terceiro.— O lugar de maldicao onde
o cristianismo chocou os seus ovos de basilisco,
sera completamente arrasado, e sendo sobre a
terra o local sacrilego, constituird motivo de
pavor para a posteridade. Ai serdo criadas ser-
pentes venenosas.

Artigo Quarto.— A pregacio da castidade é
uma publica excitagdo para o anti-natural. Des-
prezar a vida sexual, enxovalha-la com a nocao
de «impuro», eis o verdadelro pecado contra o
espirito santo da vida.

Artigo Quinto. — Comer a Uma mesa com
um padre, expulsa; fazendo-o, excomungamo-nos
da sociedade proba. O padre é a nossa Tchandala,
— serd metido na prisdo, privado de alimentos,
expulso para uma espécie de deserto.

Artigo Sexto., — Dar-se-4 & histéria «santas
O nome que merece, pois € a histéria maldita;
utilizar-se-d0 as palavras «Deus», «Salvadors,
«Redentory», «Santos, para injuriar, para com elas
marcar 0s criminosos.

Artigo Sétimo. — O resto nasce daqui.

Nietzsche — Anticristo'®
O Anticristo

" Riscado por Nietzsche.
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O MARTELO FALA
ZARATUSTRA 3,90

Tu, 6 meu Querer, milagre para toda a
angustia, tu minha necessidade. Livra-me da
pequena vitéria!

Tu, caminho da minha alma, a que chamo
destino! Tu em mim! Guarda-me e reserva-me
para Um grande destino!

E a tua ultima grandeza, meu Querer, reser-
va-a para ser a derradeira, — possas tu ser ine-
xoravel na vitoria. Ah! quem nio sucumbiu na
vitoria,!

Ah! quem ha cujo olhar se niao tenha ene-
voado neste crepiisculo ébrio! Ah! quem, cujo
pé ndao tenha tropecado; quem, que nio tenha
desaprendido no momento da vitéria —a estar
de pé!

— Que um dia eu esteja pronto e amadurecido
no grande Meio-dia, pronto e amadurecido ao
bronze ardente, & nuvem prenhe de raios, i teta
regorgitante de leite:

— pronto e amadurecido para mim préprio
e para o meu Querer mais secreto, um arco no
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ardor da sua flecha, uma flecha no ardor do
seu astro:
~“—um astro pronto e amadurecido no seu
Meio-dia, incandescente, trespassado, na delicia
das flechas aniquiladoras do sol: —ele proprio
sol e inexoravel vontade-sol, pronta para, triun-
fante, aniquilar!
O Querer, desvio de toda a angustia, tu, minha
necessidade! Preserva-me uma grande vitéria!
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obra de Nietzsche tem a marca da imparidade dentro

da nossa cultura. Dela tem-se dito quase tudo e em
todos os tons e, nao obstante, vemo-la esgueirar-se incan-
savelmente a esse cerco de classificagbes e apresentar-se
diante de n6és com um inexaurivel sabor de novidade.
Pensamento ass:stemé.tico aforistico, filoséfico-poético ou
poético-filoséfico, o que quisermos mas sobretudo um
pensamento que deixa sempre uma raiz algures em todas
as conjecturas — as mais .validas — do nosso século.
Serve-nos de testemunho eloquente este Anti-Cristo, onde
simultineamente se escondem e entremostram as cinti-
"flagoes e os abismos de Nietzsche. A veeméncia, a diatribe,
0 .-a:!;aque directo estdo ai & superficie do olhar; mas ¢€
pouco contentarmo-nos com essas primeiras impressées
de leitura. Seria. um Nietzsche demasiado facil, tdo facil
gue equivaleria a sepultd-lo ao lado de toda uma polémica
que viveu anos a expensas do cristianismo. Néo h4, pois,
literalidade nenhuma nas sentencas que compdem este
livro. Neste sentido, podemos arriscar que o Anti-Cristo
que se vai ler é apesar do estrondo das suas frases,
menos anti-Cristo que muitas obras apologéticas.




